,, Yom Mutterschof3 her bin ich geworfen
auf dich*“ (Ps 22,11)

Wert und Wiirde des Menschen nach Texten
des Alten Testaments

von Franz Sedlmeier

1. ,,Menschenwiirde” — Eine Quaestio disputata

Was fiir die biblisch-alttestamentliche Anthropologie generell gilt,
das trifft gleichermalBen fiir die hier zu verhandelnde spezielle an-
thropologische Fragestellung zu. Das Alte Testament kennt keine
systematische Reflexion iiber den ,,Wert* und die ,,Wiirde“ des
Menschen. Es bietet auch keine direkten Antworten auf heute an-
stehende Fragen.

So sehr der Wert ,Menschenwiirde“ heute auch reklamiert
wird, so umstritten ist zugleich, wie denn diese Wiirde inhaltlich
genau zu fassen und wie sie zu begriinden sei. Die unterschiedli-
chen Menschenbilder, die in den ethischen Diskurs einflieen,
haben zur Folge, dass iiber die Bedeutung und Funktion des Kon-
zepts der ,,Menschenwiirde“ kein wirklicher Konsens zustande
kommt, was immer mehr zu einem Verzicht auf eine Begriindung
fithrt. Der inflationdre Gebrauch des Wertes ,,Menschenwiirde®
stellt somit zugleich eine Problemanzeige dar.

Der sachliche Zusammenhang zwischen bestimmten Menschen-
bildern einerseits und dem Konzept und der Begriindung der un-
verlierbaren Menschenwiirde andererseits fordert allerdings dazu
heraus, ein christliches Menschenbild auf der Basis biblisch an-
thropologischer Vorgaben in den gegenwirtigen Diskurs ein-
zubringen. Die Tatsache, dass das Alte Testament seine anthro-
pologischen Aussagen gerade nicht ,auf den Punkt bringt“,
sondern konstellativ Rdume 6ffnet und aufgrund der Komplexitét
menschlicher Lebensvollziige auch Gegensétzliches zusammen-
fiigt, muss keineswegs als Nachteil angesehen werden.

Der Ursprung eines Konzepts der Menschenwiirde wird phi-
losophiegeschichtlich meist auf Cicero und die ihm vorausgehende
Stoa zurtickgefiihrt.! Doch thematisieren bereits biblisch-alttesta-

! So z. B. Huber, Menschenwiirde (1992), 578.
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mentliche Texte deutlich die dem Menschen als solchem zukom-
mende Wiirde. Insofern ist das Alte Testament durchaus eine der
Wurzeln fiir die Entwicklung eines Konzepts der Menschenwiirde.
Explizit thematisieren Ps 8, der den 7123, die ,,Ehre®, und den 177,
die ,,Hoheit“, des Menschen preist, und — etwas verhaltener — auch
Gen 1,26f. mit der Rede von der ,,Gottbildlichkeit“ die einzigarti-
ge Wiirde eines jeden Menschen.

Im Folgenden stehen jedoch nicht diese haufig behandelten bib-
lischen Spitzentexte im Mittelpunkt?, vielmehr soll ein noch grund-
legenderer schopfungstheologischer Ansatz versucht werden. Da-
bei weist der schon erwédhnte Ps 8 insofern den Weg, als er das
Staunen iiber die Wiirde des Menschen in der Ambivalenz und
Zerbrechlichkeit menschlicher Existenz verortet. Die exilisch-
frithnachexilische Entstehungszeit des Psalms macht diese Grenz-
erfahrung des Wiy ,,Menschleins® plausibel. Auch das zentrale
theologische Bekenntnis der rahmenden Antiphon in V. 2a und V.
10, das die anthropologischen Aussagen von V. 5f. im Zentrum des
Psalms trigt, bildet eine vorfindliche Realitét nicht einfachhin ab,
sondern affirmiert im Bekenntnis kontrafaktisch eine Wirklich-
keit, die sich erst durchzusetzen hat. Das koniglich-hoheitliche
Bild des Menschen von Ps 8 ist also im gleichen Psalm in der Ba-
lance gehalten mit der nicht weniger gewichtigen Wahrnehmung
des Menschen in seiner Niedrigkeit und Begrenzung.

Gerade dieser letztgenannte Aspekt aus Ps 8 soll im Rahmen
des folgenden Beitrags anhand einschligiger Texte aus dem Buch
Ijob herausgearbeitet werden.

2. Ijob und der ,, Kampf um die Menschenwiirde*

Es ist auffillig, wie sehr das Buch Ijob auf weisheitliche Literatur
und Psalmentexte Bezug nimmt und in Auseinandersetzung mit
den gewihlten Referenztexten die eigene Aussage profiliert. Eine
besondere Bedeutung kommt hierbei wiederum Ps 8 als Spender-
text zu.?

2 Beispielhaft angesichts der Literaturfiille seien erwahnt Grof, Statue (2000), 11-38
(Lit.) und Neumann-Gorsolke, Menschenwiirde (2000), 39-65 (Lit.).
3 Vgl. dazu Kohimoos, Auge Gottes (1999), 171f.
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2.1 Ijob 7,17-21 - Eine Alternative zu Ps 87*

Ijob 7,17-21 gehort zur zweiten Rede des Ijob, die die beiden Ka-
pitel Kap. 6 und 7 umfasst. Ijob 7 beginnt im ersten Abschnitt V.
1-10 mit einer Vergéanglichkeitsklage. Menschliches Leben gene-
rell — grammatikalisch im Nominalsatz ausgedriickt (V. 1) — gleicht
einem X3¥ , Kriegs- oder Frondienst*, es ist ein unertrigliches
Sklaven- und Knechtsdasein. Dieses trifft auch fiir Ijob zu: Der
ihm zugewiesene ,Erbteil“ besteht aus X1W—m ,Monden der
Wertlosigkeit“ und Yy ni»y1 , Nichten der Miihsal* (V. 3). Die
Klage iiber sein ganz und gar beschidigtes Leben, den Hinweis
auf die Unterwelt als sein kiinftiges Los eingeschlossen, ist letzt-
lich ein flehentlicher Ruf, um Gott zum FEingreifen zu bewegen.
Die Bitte von V. 7a *»n mn~3 151 ,gedenke, dass Hauch nur (ist)
mein Leben* zeigt dies deutlich an. Wenn Ijob fiir immer in die
iRy ,,Unterwelt” (V. 9.21) entschwindet, dann ist er auch dem Zu-
griff und dem Einfluss Gottes bleibend entzogen.

Hiob gewinnt Kraft aus der Gewissheit, daB fiir ihn der Tod eine ,,L6-
sung"“ wire, ein Hiob in der Unterwelt fiir Gott jedoch keine ,,Losung*
der mit Hiobs Geschick an die Gerechtigkeit der Welt und ihres Herrn
gestellten Frage sein kann. Deshalb enthilt Hiobs Klage ein subver-
sives Element, das sich in den weiteren Hiobreden noch verstirken
wird, bis es in Kap. 16 und 19 zum Ho6hepunkt gelangt.’

Diese in der Klage geduBlerte Moglichkeit, fiir immer in der Unter-
welt zu verschwinden, impliziert somit die Bitte, Gott moge Ijob
doch beistehen und ihn noch vor dem Tode Rettung gewihren.

Der zweite Abschnitt des Kapitels, eine in V. 11 mit betontem
"IX"03 ,.ich, ja ich* und mit dreifacher Selbstaufforderung zu spre-
chen einsetzende Ich-Klage, zeigt einmal mehr die hoffnungslose
Uberforderung Ijobs, der sich — so V. 12 - in der Rolle des von
Gott bekdampften Chaosdrachens sieht.

Aus dieser umfassenden Bedrohung, die auch die Nacht zur Qual,
zum Alptraum werden lédsst (V. 13f.), erwéchst Ijobs Todeswunsch.
Da Gott als ,,Feind“ gegen ihn agiert, muss Gottes Gegenwirtig-
Sein zur unertréglichen Last werden. In Umkehrung vertrauter Bit-
ten aus den Psalmen wiinscht Ijob (V. 16), Gott moge sein Gesicht
abwenden, damit er endlich sterben und Ruhe finden kann.

An dieser Stelle, nachdem zuvor die Unertréglichkeit eines Le-
bens im Leid ins AuBerste gesteigert wurde, nimmt der Verfasser
in V. 17-21 bewusst Ps 8 auf:

4 Vgl. dazu Frevel, Menschenwiirde (2004), 244-272, hier 257-261.
5 Ebach, Streiten (1995), 79.
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17 Was ist das Menschlein,

dass du gro8} sein achtest,

und dass auf es dein Herz du richtest,
18 es musterst jeden Morgen,

es immerfort erprobst?

19 Wie lang noch wendest du dich nicht von mir ab,
gibst mich nicht los,

bis meinen Speichel ich geschluckt?

20 Hab’ ich gesiindigt,

was vermag ich dir zu tun,

du Menschenwichter?

Wozu hast du mich hingestellt, dir zur Zielscheibe,
dass ich mir selbst zur Last geworden bin?

21 Weshalb hebst meinen Frevel du nicht weg,
und l4sst voriiberziehen meine Verfehlung?

wiRn

wynn 3

1737 YR munem
O™IR32 WTRem
AN UYN?
¥ PWn Ry nn3
NG

PP WYY
nxen

T2 Svag

o

T2 pa9n? unn N
Ry oy M
WYY RPNRY I
YR Im

Fiirwahr: jetzt lege ich mich nieder in den Staub,
du wirst mich suchen, doch ich bin nicht mehr.

22V 197 Y3
2 PR IDIMYY

Die Anspielungen von [job 7,17-21 auf Ps 8 sind deutlich gegeben:
die V. 17 eroffnende Frage whx-nn, die syntaktische Fortfithrung
mit ki + PK + e¢PP in V. 17, das Verb n°¥ in V. 17b und das Verb
7o in V. 18a in PK + ePP.

Zugleich sind auch deutliche Unterschiede zu vermerken: Statt
257 gebraucht Ijob 7,17 das Verb Y11 Pi‘el. Von der Herrlichkeit
und Wiirde des Menschen weil3 Ijob 7 nichts, eine Leerstelle, die
es zu beachten gilt.

Es stellt sich die Frage, wie diese intertextuellen Beziige zu be-
werten sind. Eine héufig vertretene Deutung sieht Ijob 7,17-21
ganz und gar von einer negativen Anthropologie bestimmt. Diese
ziele darauf, die positiven Aussagen von Ps 8 zu negieren® und des-
sen ,,hoheitliche(s) Menschenbild“’ gleichsam abzulehnen. Davon
abweichend sieht eine andere Deutung Ps 8 und seine Theologie

% Nach Spieckermann, Heilsgegenwart (1989), 237 etwa geschehe in Ljob 7,17f. , die
Aufkiindigung des Vertrauens gegeniiber dem gnidig hinschauenden Gott“ , was die
schroffe Ablehnung klassischer psalmtheologischer Anthropologie* bzw. ,,das Ende
der Theologie der Heilsgegenwart* bedeute. Ahnlich Kohimoos, Auge Gottes
(1999), 171, wonach Ijob den ,,expliziten Hohepunkt*“ in der ,,,Umkehrung* psalmen-
theologischen Denkens* darstelle.

7 Irsigler, Frage (1997), 43: ,,Ijob verkehrt nicht nur die verwunderte Frage von Ps 8
radikal ins Negative, er lehnt in seiner Situation damit auch das hoheitliche Men-
schenbild von Ps 8 in aller Schirfe ab“.
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gerade nicht auBler Kraft gesetzt. Der Psalm wirke vielmehr als
Subtext weiter und diene als strategisches Mittel, um die Diskre-
panz zwischen der hoheitlichen Stellung des Menschen in Ps 8
und der tatsdchlichen Lage Ijobs aufzuzeigen und mit ihr die not-
wendige Verdnderung dringlich zu machen. Dieser zweiten Auf-
fassung wird im Folgenden der Vorzug gegeben.®

Die eroffnende Frage w9k, die, von Ps 8 herkommend, die
Niedrigkeit des Menschen staunend mit seiner Hoheit verbindet,
findet eine ungewohnliche Fortsetzung mit >73 Pi‘el: 917730 *3. Die-
se Fortfiihrung ist dullerst positiv konnotiert. Durch das Pi‘el wird
der erreichte Zustand von ,,GroBe* und ,,Bedeutsamkeit® hervor-
gehoben®, ohne den vorausgehenden Wachstumsprozess, hier den
Vorgang des Erziehens, auszuschliefen. Umgekehrt ist, wenn der
Wachstumsprozess bezeichnet wird, ,,nicht nur das blo3e Davon-
bringen trotz der groBen Kindersterblichkeit* gemeint, sondern
dariiber hinaus auch: ,,aus den Kindern ,etwas machen‘, sie ,etwas
werden lassen‘“. Die Fortfithrung der eroffnenden Frage mit
11773 *2 verweist also einmal auf einen mit Fiirsorge und Miihe ver-
bundenen Wachstumsprozess, so dass — analog zur elterlichen Sor-
ge fiir ihre heranwachsenden Kinder — Gott als Schopfer in seinem
fiursorglichen Bezug zum Geschopf gesehen ist. Das Hauptaugen-
merk gilt jedoch dem Ergebnis, der besonderen Stellung des wisg.!

Die damit deutlich gegebene positive Konnotation wird durch
den sich anschlieBenden Ausdruck weiter verstiarkt: 72% 1o nwn-
"2 Die Wendung 27 D¢ n*¥ betont den wachsamen und ernsthaf-
ten Umgang mit einer Person oder einem Geschehen. So nimmt
der Pharao nach Ex 7,23 die von Mose bewirkte Plage, das ,,zu
Blut gewordene Nilwasser, ein weiteres Mal nicht ernst. Jer 31,21
empfiehlt den Heimkehrern zum Zion, doch ,,genau auf die Stra3e

8 Vgl. dazu Frevel, Menschenwiirde (2004); Frevel, Tau (2006); Frevel, Menschenwiir-
de im Hiobbuch (2007). Es stellt sich allerdings die Frage, ob sich die beiden erwihn-
ten Deutungen ausschlieBen miissen, zumal unterschiedliche Kommunikationsebe-
nen bedient werden die inhaltlich-sachliche Aussage und die Pragmatik dieser
Aussage.

® Mit Jenni, Pi‘el (1968), 275.

10 Mosis, 713 (1973), 941 (wohl) gegen Fohrer, Hiob (1963), 159.164.180, der die Ver-
wendung von Y72 Pi‘el in 7,17 auf das Uberleben angesichts hoher Kindersterblichkeit
bezieht: ,,Was ist der Mensch, daB du ihn groBziehst“(159) bedeute ,,(von der Kinder-
sterblichkeit) davonbringen® (164).

1 Vgl. Mosis, Art. 713 (1973), 941 zu 712 Pi‘el.: ,,11mal meint >3 pi, einem einzelnen
Menschen Rang und Wiirde verleihen oder ihn darin bestitigen, ihn auszeichnen
oder ihm eine besondere Aufgabe zuweisen. 3mal ist dies von einem menschlichen
Konig gesagt [...] An den iibrigen Stellen ist es Gott, der einen Menschen in dem Sin-
ne grof3 macht, daf er ihn in eine besondere Stellung bringt*.

2 So mit Recht Frevel, Menschenwiirde (2004), 259f.
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zu achten, den Weg, den du gegangen bist®. Ps 62,11 warnt davor,
sein Herz auf Geld zu setzen, d. h. darauf zu vertrauen. Auch die
Wortfiigung 3% ... n'v fithrt somit den positiven Duktus der Aus-
sage fort.

Dieser bleibt in V. 18 beim sich anschliefenden 1277901 auch
weiterhin méglich, wenngleich die Wurzel 7pb positiv die ,,Sorge*
wie auch negativ die ,,Heimsuchung® ausdriicken kann. Der ge-
zielte Riickgriff auf Ps 8 diirfte zundchst eine positive Aussage-
absicht nahelegen.

Die Kombination des Verbs e mit dem folgenden 113 ,,sorgfal-
tig priiffen” oder ,,auf die Probe stellen” ist ebenfalls in den Psal-
men, und zwar in Ps 17,3 (MT), belegt und keinesfalls negativ kon-
notiert. Der positive Gehalt der Wurzel 1n2 findet sich ferner in Ps
139,23b: Der Beter bittet darum, von Gott erforscht und gepriift zu
werden, um sich des eigenen rechten Weges neu zu vergewissern.

Fiir Jjob freilich — und erst hier kippt die Aussage ins Negative —
stellt dieses Gepriift-werden ein bestindiges Geschehen dar, das
nicht auf den Morgen beschrinkt bleibt. Auffilligerweise nehmen
die beiden Zeitangaben 0*3p3% und 2°y39% im chiastisch aufgebau-
ten V. 18 die Mittelstellung ein. Gott als bedngstigender D777 %)
»2Menschenwachter* (V. 20) ist fiir [job kein Beistand und keine
Hilfe, sondern ein Bedriicker. Deshalb auch die Bitte Ijobs, Gott
moge seinen Blick wenigstens fiir einen Augenblick abwenden,
die Zeit, um den Speichel schlucken zu kénnen.

Es wire ungewohnlich, wenn Ps 8 nur deshalb als Subtext einge-
fiihrt wiirde, um dann frontal abgelehnt zu werden. Das Gegenteil
diirfte zutreffen, dass ,,das Menschenbild von Ps 8 [...] Paradigma
und Mapstab fir Tjob*“"® bleibt. Aufgrund der bleibenden Giiltig-
keit des Menschenbildes von Ps 8 klagt Ijob die Veridnderung sei-
ner notvollen Lage ein.

Jjob unterstellt Gott nicht nur ein sinnloses Verhalten — so ist
die nnY%-Frage in V. 20 wohl zu verstehen —, sondern er unter-
streicht zudem, dass sein Todesschicksal auch fiir Gott selbst einen
bleibenden Verlust darstellen wird, da Ijob in diesem Falle fiir
Gott nicht mehr zu finden ist (V. 21). Diese Argumentation Ijobs
zielt nicht darauf, die Giiltigkeit der Theologie von Ps 8 zu leug-
nen, sondern — im Gegenteil! — bezugnehmend auf sie, ein ver-
indertes Verhalten von Seiten Gottes zu erwirken.

13 Frevel, Menschenwiirde (2004), 261.
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2.2 Ijob 19,8-10 — Von Gott selbst ,,entehrt“?

Auch Jjob 19,9 nimmt ausdriicklich auf Ps 8 Bezug. Der zentrale
Ausdruck 7933, urspriinglich mit dem gottlichen Konig und seinem ir-
dischen Stellvertreter verbunden, dann in Ps 8,6 auf den Menschen
und seine konigliche Wiirde {ibertragen, umschreibt dhnlich wie das
Griechische 36 ,,Herrlichkeit, Glanz, Ruhm, Ansehen* oder w1
,Ehre* annidhernd den mit ,,Menschenwiirde“ gemeinten Sachverhalt.
Dieser zentrale Ausdruck 7923 aus Ps 8,6 wird zusammen mit dem Bild
nwy ,,Krone®“ —in Ps 8,8 ist die Wurzel verbal verwendet —in Ijob 19,9
eingespielt. Wiederum sollen die einschldgigen Aussagen aus Ijob 19
vor dem Hintergrund des Gebertextes Ps 8 gelesen werden.

Ijob 19 gehort innerhalb des Ijob-Buches zum zweiten Rede-
gang (Kap. 12-20) und stellt die dritte und letzte Rede ljobs in die-
sem Redegang dar. Ein erster Abschnitt V. 1-6, ein Streitgespriach
mit den Freunden, setzt sich mit der vorausgehenden Rede Bil-
dads auseinander und endet mit der Aufforderung, doch die Geg-
nerschaft Gottes gegeniiber Ijob zu erkennen. Damit klingt bereits
das Thema des nichsten Abschnittes V. 7-12 an, eine Gottesklage,
die Gott als ,,Feind* Ijobs zeichnet.

Der Abschnitt wird durch die Deixis 177 und den doppelten Hin-
weis auf die unrechtmiBige Gewalt, die Ijob erduldet, erdffnet. Sein
Zetergeschrei ist unmittelbare Reaktion auf die ihm widerfahrene
onn ,,Gewalttat”. Hier fahrt der Text nun fort, V. 8-10:

8 Meinen Weg hat er vermauert, IO
dass ich nicht weiter kann, Tiapy N7
auf meine Pfade legt er Finsternis. oy e iz S
9 Meine Ehre hat er von mir abgestreift, vWwan Yo *Tia
und hat entfernt die Krone meines Hauptes. PWRY MY o
10 Er reifit mich ringsum nieder, 230 ¥
dass ich [dahin]gehe, o8
hat ausgehoben wie einen Baum mein Hoffen. PMIPR PR3 You

»Weg® (mix) und ,,Pfad” (73°n) stehen in den Psalmen fiir ein Le-
ben nach der gottlichen Weisung, die dem Gerechten Orientierung
ist."* Gerade dieser Weg wird Ijob durch Gott selbst verbaut, der
sich immer mehr als gefdhrlicher Feind zu erkennen gibt. Die Isolie-
rung Ijobs, die ihm den Weg hinaus ins Leben verschlieft, fiillt sei-
nen Lebensweg zugleich mit ,,Finsternis® — mit q¥n, also mit Chaos.
Offensichtlich gehort Tjob fiir Gott — so die Wahrnehmung Ijobs —
auf die Seite des lebensfeindlichen Chaos.

4 Vgl. etwa Ps 25,4;27,11; 119,105 u. 6.
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Wihrend das Verhalten Gottes immer gewalttitigere Ziige an-
nimmt, bis hin zur Zerstérung (yN) ,.einreiBen) Ijobs und seiner
Welt und bis zur Tilgung jeglicher Hoffnung (V. 10b: *nipn ry2 von
»€r hat ausgehoben wie einen Baum mein Hoffen*), verfliichtigt
sich Ijobs Existenz immer mehr. Ihm bleibt es ,,zu gehen® (V. 10a:
TR 220 "1m er reiBlt mich ringsum nieder, dass ich [dahin]-
gehe“), bar jeder Hoffnung.® Im Hinweis 2°2p ,ringsum* klingt
die soziale Dimension der Verlusterfahrung an, die in den sich an-
schlieSenden V. 13-20 entfaltet wird.

In dieser abgriindigen Not, die aufgrund der Feindschaft Gottes
in die Resignation fithren muss, wird nun wieder Ps 8,6 eingespielt.
Dies geschieht sicher nicht, um zu betonen, dass die Aussage die-
ses Psalms nicht langer giiltig sei. Im Gegenteil: Angesichts der er-
fahrenen , Feindschaft Gottes wird die von Gott her gewihrte
und mit der Schopfung verbiirgte Menschenwiirde eingefordert.
Die Stichworte aus Ps 8,6 klagen gerade die dem Menschen verlie-
hene Wiirde gegeniiber einem Gott ein, der diese Wiirde striflich
mit Fiien tritt. Da Ps 8,6 diese menschliche Wiirde schopfungs-
theologisch verankert sieht, darf der dem Menschen als Geschopf
zukommende 7123 nicht verduBert werden, auch nicht von Gott
selbst. Dass Ijob die gottgewollte menschliche Wiirde gegen Gott,
der zu seinem ,,Feind“ geworden ist, einklagt, findet im Schlussteil
von Kap. 19 eine Fortfithrung. In seinem Kampf um das Gottver-
trauen (V. 21-29) st6Bt Ijob auf ein neues Vertrauen zu Gott als
»Loser* (V. 25), der ihm als Anwalt beisteht gegeniiber einem
Gott, der ihm zum ,,Feind* geworden war. Ahnlich wie mit der Be-
zugnahme auf Ps 8,6 wird auch hier die dramatische Widerspriich-
lichkeit menschlicher Existenz in den Gottesbezug hineingehalten,
so dass Gott gleichsam gegen sich selbst mit der Ambivalenz
menschlichen Lebens konfrontiert ist.

Zum Verlust der Wiirde gehort auch die soziale Desintegration,
die V. 13-20 beschreiben. Der zentrale V. 19 driickt mit dem
Verbum 1577 ,,umstiilpen®, ,,umstiirzen“, summarisch noch einmal
den vélligen Umsturz des sozialen Zusammenlebens aus. Diejeni-
gen, denen die Liebe und Zuneigung Ijobs galt, haben sich ganz
gegen ihn gewendet. Und diejenigen, die zu seinem Vertrauens-
kreis gehort hatten (>790), sie zeigen ihm ihre Abscheu. Damit ist
alles zerbrochen und zerstort, was ein Mensch an zwischenmensch-
lichem Halt braucht, um leben zu kénnen.

5 Die beiden Verben yv3, das einen Aufbruch mit Ortswechsel und das damit verbun-
dene Abbrechen von Lagern und Zelten beschreibt, und 757 sind hier als Vergénglich-
keitsmotive zu verstehen.
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2.3 ljob 29-31 — Verlorene ,,Wiirde“ und Leben in ,,Schmach*

In seiner groBen Schlussrede blickt Ijob aus der gegenwirtigen
Not zuriick auf die vergangene Grofle. Zweimal taucht dabei aus-
driicklich das Thema ,,Wiirde“ auf, in 29,20 und in 30,15.

Ijob 29,20 (*12y win *7i23 ,meine Wiirde, neu bleibt sie bei
mir“) gebraucht den Terminus 7923. Der Abschnitt V. 18-20 ist
textkritisch umstritten.!* Der 7929 Ijobs besteht nach den lebens-
vollen Aussagen von V. 18-20 in seinem Wohlergehen: Dazu geho-
ren Sicherheit und Schutz (j ,Nest*) ebenso wie langes Leben
(%n ,,Sand*). Die Bilder von den Wurzeln, die an Wassern ge-
trankt werden, und vom Tau, der das Blattwerk erfrischt, stehen
fiir Vitalitit und Lebensfiille. Auf diese Weise wird der 7123 Ijobs
stindig erneuert. Was Ijob hier darstellt, ist allerdings nicht der
Sachverhalt unverduBerlicher Menschenwiirde als Eigenschaft ei-
nes isolierten Individuums. Er beschreibt hier vielmehr seinen Sta-
tus, seine ehrenhafte gesellschaftliche Stellung.

Dies zeigen auch die vorausgehenden Verse 29,1-10. Aus ihnen
geht hervor, dass sich Ijobs 7122 besonders im Respekt zeigt, der
ihm von allen Seiten entgegengebracht wird. Aufgrund seiner ge-
sellschaftlichen Position war es ihm moglich, sich der Schwachen
anzunchmen und Recht und Gerechtigkeit durchzusetzen. Auch
dies bringt Ijob in seiner Revision in V. 11-17 zum Ausdruck.

Die Wiirde-Stellung, die Ijob inne hatte, bedeutete zugleich
Verantwortung. Da er dieser Verantwortung gerecht wurde, stabi-
lisierte er seinen 7933, wie V. 18-20 zeigen. Es ist kein Zufall, dass
dieses seiner Wiirdestellung gemifB3e Tun in V. 25 als , koniglich*
qualifiziert wird:

25 Ich wihite ihren Weg, nahm Sitz als Haupt, WNT WK 0277 N3N
ich wohnte wie ein Konig in der Schar, T3 7203 1DUN
wie einer, der Trauernden Trost gibt. DNy O9IR WRD

Der Riickblick Ijobs l4uft also auf seine konigliche Wiirde und
Funktion hin."” Die Entsprechungen mit den theologischen Spit-
zentexten Ps 8 und Gen 1,26f. sind auffillig: Die konigliche Wiirde

16 Auf die textkritische Problematik kann hier nicht eingegangen werden. Anders als
in LXX wird der Ausdruck % hier mit ,,.Sand* und nicht mit goivixog ,,Phonix* wie-
dergegeben.

7" Auch die vorausgehenden V. 22-24 greifen Vorstellungen der Konigsideologie auf,
wonach der Konig ,.Segen* fiir das Land bedeutet (vgl. etwa Ps 72). Vermutlich ist
nach Ijob 29 der Weise und Gerechte zugleich auch der ,,wahre Konig*.
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impliziert jeweils eine Verantwortung, die in Ps 8 im Motiv der
~Herrschaft“, in Gen 1,26-30 in dem der ,,Statue* und ,,Ahnlich-
keit* einschlieBlich des damit verbundenen Herrschaftsauftrages
ausgedriickt ist.

In Gen 1,26-30 und Ps 8 sind Wiirde und Verantwortung des
Menschen schopfungstheologisch begriindet und somit universal
giiltig. Dies scheint im Ijob-Buch anders zu sein.”® T. Kriiger hat
zurecht angemerkt: ,Macht und Wiirde Hiobs relativieren dabei
allerdings zugleich auch die Wiirde der ,Alten‘, ,Fiirsten‘ und ,Vor-
nehmen‘. Hiob reklamierte Ehre und Wiirde (kabod) letztlich fiir
sich allein — und verband damit hohe Erwartungen an das Le-
ben“.” Dass diese ehemalige ,,Wiirde* I[jobs auch eine ,,identity
against* ausbildete, zeigen die Klageworte zu Beginn von Kap.
30. Neben den Vornehmen, die ihn bewunderten, und den Schwa-
chen, die seinen Beistand erfuhren, gab es auch Opponenten, die
gegenwirtigen Spotter (V. 1-10).

Ijob 30,1-10 spiegelt das gesellschaftliche und kulturelle Um-
feld einer sog. agonistischen Gesellschaft und Kultur wider. Dem-
nach prigen in diesen vormodernen Gesellschaften des siidl. Mit-
telmeerraumes und der Levante iiberkommene Rollen, sozialer
Status und gegenseitige Konkurrenz das gesellschaftliche Zusam-
menspiel. In einer derart agonistisch gepragten Kultur, in der das
soziale Leben ,,als permanentes Kriaftemessen, als stete Folge von
Herausforderungen und Erwiderungen (engl. challenge und re-
sponse/riposte)“® erlebt und begriffen wird, besteht die Hauptauf-
gabe und das ,,Lebensziel”“ eines Menschen darin, den ,.ererbten
(= zugeteilten) sozialen Status eines Menschen*?' zu bewahren.
Dieser Wettbewerb fand zwischen den beiden Extremen ,,Ehre/
Wiirde“ oder ,,.Schmach/Schande* statt.

Vor diesem Hintergrund sind sowohl die vergangene ,,Wiirde*
wie die Klage iiber die gegenwairtige ,,Schmach® Ijobs zu verste-
hen. Ijob beteuert, dass er gemif seiner Wiirde, also seinem ge-
sellschaftlichen Status und der damit verbundenenen Verantwor-
tung, gehandelt hat. Und dennoch ist ihm die ,,Wiirde* — in 30,15
mit dem Nomen 713773 ausgedriickt — entrissen worden.

8 Es stellt sich die Frage, ob das Ijob-Buch nicht gerade an einem dramatischen
Punkt des Ubergangs steht, wo 7333 als gesellschaftliche Ehre in ihren Grenzen wahr-
genommen und die Frage nach dem »Wert" und der ,,Wiirde“ des Menschen auf-
grund der Leidenserfahrung neu gestellt wird.

1% Kriiger, Elend und Wiirde (2001), 275.

2 Neumann, Kultur (2009), 36.

2 Berlejung, Sozialstatus (2009), 56.
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15 Eingestiirzt auf mich sind Schrecknisse, Riny3 "o 79707
wie den Wind verjagt es meine Wiirde, NITI N2 0
und wie eine Wolke ging meine Freiheit voriiber. PRPYY AP W
19 Er hat mich in den Lehm geworfen, SphY 1
dass ich Staub und Asche dhnle. IR 7903 HWnnR

Gerade der Verlust der friheren ,,Wiirde“, primir verstanden als
sozialer Status, wirft mit dem Verlust die Frage nach dem ,, Wert“
eines so entwiirdigten Lebens auf. ,Die Erfahrung der eigenen
Entwiirdigung (V. 15; vgl. Ijob 19,9)“ - so T. Kriiger — ,,0ffnet
Hiob nun den Blick fiir die entwiirdigenden Lebensumstinde ei-
nes GroBteils seiner Zeitgenossen, die ein erbarmungswiirdiges
Dasein fristen miissen ,wie Wildesel in der Wiiste* (Hiob 24)“.2
Damit riickt die Leiderfahrung, die conditio humana, als solche in
den Blick. Das Ijob-Buch steht in seiner anthropologischen Aus-
sage an einem dramatischen Wendepunkt. Gerade das Leid wird
zum Vehikel, um die Frage nach dem Wert des menschlichen Le-
bens grundlegender anzugehen und das Verstdndnis der Wiirde
des Menschen auf eine neue Basis zu stellen.

Von hier aus wiren die Himmelsszene und die Herausforderung
Satans neu zu bedenken. Dieser bezweifelt, dass es Frommigkeit
»umsonst“ (1,9) gebe, und unterstellt, dass Gott und der Fromme
ein durchsichtiges Tauschgeschift betrieben. ljobs Frommigkeit
wie Gottes Segen seien lediglich Kalkulation. Das aber impliziert:
Nach der Position Satans gibt es auch jene Menschenwiirde nicht,
fiir die das Ijob-Buch die Augen 6ffnen will. Dann bleibt ,,Wiirde*
reduziert auf den einstigen sozialen Status Ijobs. Und dieser wire
garantiert durch Gottes Schutz. Aber die entscheidende Frage lau-
tet doch: Gibt es auch eine Wiirde des Entwiirdigten und Entehr-
ten? Deshalb ist das Ende des Ijob-Buches — Ijob sitzt ,,in Staub
und Asche® und ,,atmet auf* — nicht nur der Beweis, dass es au-
thentische, unverzweckte Frommigkeit gibt. Das Finale des Ijob-
Buches unterstreicht gleichermafen: Es gibt eine unverduBerliche
Wiirde mitten im abgriindigen Leid.

2 Kriiger, Elend und Wiirde (2001), 276.
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2.4 Ijob 10,8-12: ,,Menschenwiirde*“ von Anfang an?

Angesichts der verlorenen Wiirde fliichtet Ijob nicht in eine Hamar-
tologie?, um so Gott ins Recht zu setzen. Er kdmpft vielmehr da-
rum, die verlorene Wiirde angesichts der Verlusterfahrung neu zu
finden. Hierbei kommt der Schopfungstheologie, ndherhin der indi-
viduellen Menschenschdpfung, eine herausragende Bedeutung zu.
Sie ist in Ijob 10,8-12 mit ungewohnlichen Bildern breit entfaltet.

Der Textabschnitt gehort in die dritte Rede Ijobs (Kap. 9-10), die
in ihrer Anklage ausgesprochen hart ist. Am Ende von Kap. 9
kommt Jjob zum Schluss, dass Gott selbst der groBe Frevler und
Ubeltiter ist. Gott sei, so 9,22-24, ein Gott der Willkiir, der seine
Macht missbrauche und mit den Frevlern gemeinsame Sache mache.

Diese Anklage wird in Kap. 10 unter Anspielung auf mehrere
Psalmen fortgefiihrt und schrittweise schopfungstheologisch ver-
ortet. Statt zur ,,Miihe seiner Hiande“ zu stehen — 7°53 y°»° ist eine
Anspielung auf das gebrauchlichere 7 n®yn» ,,Werk deiner Hén-
de“ (z. B. Ijob 14,15) —, erscheint Gott lichtvoll iiber QyYY nyy
,dem Rat der Frevler“ und bestitigt so deren Weltanschauung
und Geisteshaltung (V. 3).

8 Deine Hinde haben mich gebildet, sie haben  :pyam >ac 1 mvpn e 77
mich gemacht, zusammen, um und um, -

doch du hast mich verschlungen!

9 Gedenk doch, dass gleich Ton® du mich MIWR 9p-9R MPRD N7 jIT
gemacht, doch zum Staub willst du mich kehren

lassen!

10 Gossest du nicht wie die Milch mich hin, DINSPR N3 IPRR :'?n? qu
und lieBest wie den Quark gerinnen mich?

11 Mit Haut und Fleisch hast du mich 13201 0T NiNYR33 MwWhabR A3 iy
bekleidet, mit Gebein und Sehnen mich

durchflochten,

12 Leben und Giite hast du vor mich SIIR TRY TR TR DMWY Tom o

hingetan, und deine Verordnung, behiitet
hat sie meinen Geist.

3 So etwa die Freunde des Ijob, die nach 4,12-21; 15,11-16 und 25,26 ,,in einer pes-
simistischen Sicht die Siindhaftigkeit des Menschen* betonen und ,,diese konstitutiv
mit seiner Geschopflichkeit (Frevel, Menschenwiirde [2004], 268) verbinden. Damit
wire einer Anklage Gottes die Legitimitat entzogen. Die Sicht von Ps 8 und Gen
1,26-30 ist damit freilich verlassen.

3 Zur Bedeutung von o°y¥1 nyy ,,Rat der Frevler* im Sinne eines grundlegenden
Lebensentwurfes und einer umfassenden Weltsicht vgl. neuerdings Mosis, Rat von
Frevlern (2009), 25-27.

¥ Das Lemma n wird hier, im Unterschied zu 30,19 (,Lehm*), mit ,,Ton* wieder-
gegeben, da anders als in 30,19 in 10,9a das positive Schopfungshandeln Gottes sei-
nem destruktiven Verhalten in V. 9b gegeniibersteht.
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Im Abschnitt V. 8-12 wird nun die individuelle Menschen-

schopfung, zugespitzt auf Ijob, recht ausfithrlich beschrieben. Ziel
dieser Reflexion ist es, die Ndhe Ijobs als Geschopf zu seinem
Gott von allem Anfang an hervorzuheben.
V. 8 unterstreicht zunéchst die Abhéngigkeit des Geschopfs vom
Schopfer (das seltene Verb 28y meint die handwerkliche Herstel-
lung eines Produkts), die Nihe und die grundlegende Beziehung
zu ihm, wie sie in der Formulierung 3°30 91° ,,zusammen, um und
um*“ in sprachlicher Verdichtung ausgedriickt ist. Doch unmittelbar
daneben steht der Kontrast. Gott erweist sich in seiner Nahe zu-
gleich als chaotische, unberechenbare Kraft und geht gegen sein ei-
genes Werk vor: *3y%am1 ,,doch du hast mich verschlungen®.

Die elndrmghche Bitte in V. 9 R1™27 ,,gedenke doch* betont im
Bild des Ton formenden Topfers die Abhanglgkelt des Werks vom
Meister und macht mit der begrenzten Lebenszeit, die unter der
gottlichen Verfiigung steht, darauf aufmerksam, dass dringlich
Handlungsbedarf besteht.

Ungewohnlich ist das in V. 10 sich anschlieende Bild von der
gerinnenden Milch. Anliegen dieses Vergleichs mit der Késeher-
stellung ist es, auf die frithesten Anfinge menschlicher Existenz
zuriickzugehen: auf den Vorgang der Besamung, der Befruchtung
und auf das langsame Wachstum des Embryos.” Das menschliche
Geschopf existiert somit von allem Anfang an als Werk Gottes, ist
von ihm gebildet und auf ihn verwiesen.

Dieses Anliegen findet sich dhnlich in Ps 139,13.15-16: Der
Psalmist geht auf das vorgeburtliche embryonale Stadium zuriick
(V. 16:°n%3) und hilt bereits fiir diese fritheste Phase menschlicher
Existenz an einem intimen Gottesbezug fest. Die einmalige Bezie-
hung eines jeden Menschen zu Gott wird durch die individuelle
Menschenschopfung als nicht austauschbar, als unmittelbar und
unersetzlich festgehalten.

Ahnlich argumentiert der Psalmist in seiner VertrauensiuBe-
rung von Ps 22,10f. Zuvor war dem Beter in der Ich- und Feindkla-
ge (V. 7-9) die Menschenwiirde, sein Menschsein abgesprochen
worden.” Dagegen hilt die sich anschlieSende Vertrauensaussage
des Psalms (V. 10f.) an der Menschenwiirde des Beters fest und be-
griindet diese mit dem vranfinglichen Gottesbezug und der gott-
lichen Verantwortung fiir sein Geschopf: ,,Vom Mutterschof3 her
bin ich geworfen auf dich* (V. 11).

% Ausfiihrlicher dazu Frevel, Entstehung des Menschen (2006), 45-57.
7 Vgl. Ps 22,7 ,Ich jedoch, ein Wurm und Nicht-Mensch (¥*8~X%1), Adamsschmach
(o7% n291) und vom Volk verachtet (oy "mav)*.
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Ijob 10,11 bringt neben dem Topferbild (V. 9) und der Kisealle-
gorie (V. 10) noch einen weiteren Vergleich: den der Textilherstel-
lung. Das Bild des Webens taucht auch an anderer Stelle auf.”? Be-
vor in V. 13 die gottliche Zuwendung erneut in ein Bild der
Feindschaft umschlégt, weist V. 12 iiber den Anfang menschlichen
Lebens hinaus, hinein in das Leben nach der Geburt, das von o»n
Jom ,,Leben und Gnade* geprégt ist.

Ijob appelliert somit an den Schopfer und dessen Verantwor-
tung fiir sein Geschopf. Auch dort, wo die glanzvolle Wiirde —
., Herrlichkeit, Ehre, Hoheit“ — zerstort ist und an ihre Stelle der
Verlust, die Niedrigkeit, das Scheitern getreten sind, ist dem Men-
schen, wenngleich verborgen, dennoch eine unverlierbare Wiirde
eigen. Diese wird begriindet mit der ebenfalls nicht sichtbaren,
vorgeburtlichen Verwiesenheit des Geschopfs auf Gott.

»Mit der Schopfung” — so C. Frevel — ,,ist thm qua Mensch eine
Wiirde anerschaffen, die auch Gott nicht aufheben darf. Diese
Wiirde ist begrifflich nicht gefasst und nur implizit zum Ausdruck
gebracht. Sie ist keine positive Eigenschaft des Menschen, sondern
lasst sich nur in ihrer Negation, in der Summe der Lebensmin-
derungen Hiobs fassen. Das unaufhebbare personale Verhiltnis
zwischen Schopfer und Geschopf (und hier erinnert Hiob 10 an
Ps 22,10 und Ps 139) ermichtigt Hiob zum Einspruch gegen die
Aufgabe seiner Wiirde“.?

3. ,,Menschenwiirde“ — Eine Quaestio disputanda

(1.) Die vorausgehenden Uberlegungen haben deutlich gemacht:
Ijob verneint nicht die konigliche Wiirde des Menschen. Diese ist
vielmehr die Basis fiir seinen Lebenskampf, auch fiir sein Aufbegeh-
ren und seine Anklage Gott gegeniiber. Die konigliche Wiirde kann
in seinem menschlich desolaten Zustand nicht mehr sichtbar auf-
scheinen. Sie wird deshalb festgemacht an seiner Geschopflichkeit,
die sich als Gebrechlichkeit dulert, und an der Transzendenz Gottes.
Angesichts der Unerkldrbarkeit seines Leidens als Ernstfall ge-
schopflicher Existenz wird der Glaube daran, Gottes Geschopf zu
sein, zum Ausgangspunkt einer neu verstandenen Wiirde, die sich
gerade im Leiden als unverduflerlich erweist.

(2.) Die biblische Anthropologie ist eine der Wurzeln fiir die
Entwicklung des Konzeptes der ,,Menschenwiirde“ und ,,Men-

% Soin Ps 139,13.15 und in Spr 8,23. Vgl. auch die Totengebeinvision von Ez 37,1-14.
2 Frevel, Menschenwiirde (2004), 494f.
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schenrechte“. Sie vermag mit ihren konstellativen Aussagen Réu-
me zu eréffnen und Eckpunkte zu benennen, die fiir jiidisch-christ-
liche Menschenbilder priagend sind. Auf diesem Weg kann bib-
lische Anthropologie vermittelnd in den heutigen Diskurs
eingebracht werden.

(3.) Biblische Anthropologie hebt insbesondere die konigliche
Wiirde des Menschen hervor (277, 77, 7123). Der Rickgriff auf
Vorstellungen aus der Konigsideologie lasst die dsthetischen Qua-
lititen menschlicher Existenz sichtbar werden. Da ,,das Schoéne“
biblisch zugleich auch an das ,,Gute® im Sinne des Zweck- und
SachgemiBen (vgl. die Bedeutung der Wurzel 230 im ersten Schop-
fungsbericht und in verschiedenen Psalmen) riihrt, ergeben sich
auch hier vielfiltige Referenzpunkte zu gegenwirtigen Fragestel-
lungen.

(4.) Ps 8 sieht die GroBe und Schonheit des Menschen einerseits
und seine Niedrigkeit und Begrenzung andererseits in Balance.
Anliegen des vorliegenden Beitrages war es, menschliches Leben
aus der Perspektive des ,entwiirdigten“, ,entehrten Menschen*
zu thematisieren. Texte aus dem Buch ljob und aus den Psalmen
sprechen deutlich von einer unverduBerlichen Wiirde des Men-
schen von allem Anfang an. Diese griindet letztlich im personli-
chen Gottesbezug, der zugleich die Individualitit des entehrten
Menschen trigt. Komplettierend zur Asthetik wirft biblische An-
thropologie auch den Umgang mit dem Haésslichen, mit dem
scheinbar seiner Wiirde beraubten Menschen, mit der entstellten
Schopfung in den Diskurs ein und insistiert auf der Wiirde derer,
die gesellschaftlich als Verlierer dastehen. An ihnen wird gleich ei-
nem Seismographen sichtbar, wie es um die Menschenwiirde tat-
séchlich bestellt ist. Indem diese Wiirde schépfungstheologisch be-
griindet wird, kommt ihr zugleich eine universale Giiltigkeit zu.

(5.) Ijob und die Psalmen thematisieren ,,Wiirde* als bedrohtes
und gefahrdetes Gut. Dies tritt noch mehr ans Licht, wenn — wie es
derzeit gerne geschieht — die kanonische Endgestalt des Psalters in
den Blick kommt und intertextuelle Beziige Beriicksichtigung fin-
den. Ps 8 kann als Mitte der Teilsammlung Ps 3-14 angesehen wer-
den, die einen Gebetsweg angesichts der bedrohten 7923 aufzeigt,
um die Gefdhrdungen betend bestehen zu konnen. Ps 8 spricht
dem verletzbaren ¥R ,,Menschlein“ einen gottgewéhrten, unver-
lierbaren Wert zu.

(6.) Kulturanthropologisch stammt das Buch Ijob aus einer sog.
»agonistischen Kultur, in der Wiirde und Ehre als von der Gesell-
schaft zugeschriebene Auszeichnungen zu gelten haben, die in
Auseinandersetzung und Konkurrenz je neu erkdmpft werden
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miissen. Diese leistungsorientierte Sicht der Menschenwiirde, die
heute eher im angelsichsischen Raum vertreten wird, kann von
der vormodernen agonistischen Gesellschaft lernen, dass auch
dort, wo leistungsorientierte Parameter den ethischen Diskurs mit-
bestimmen, an der Unverlierbarkeit der Menschenwiirde fest-
gehalten wird.

(7.) Die theologischen Spitzentexte Gen 1,26-30 und Ps 8 wie
auch die einschligigen Texte aus dem Ijob-Buch verbinden Men-
schenwiirde mit Verantwortung im Horizont der Schopfung und
der Gesellschaft, unterstreichen also den sachlichen Zusammen-
hang von Wiirde und Auftrag zur Weltgestaltung. Die Aktualitét
dieses Konnexes liegt auf der Hand.
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