2 Zu Bernhard Weltes (* 1906 in MeBkirch, 1983 in
Freiburg i. Br.) religionsphilosophischer Deutung des
menschlichen Daseins

Markus Cnders

Im Jahre 1964 hat Bernhard Welte an der Universitiit Freiburg cine offentliche
Vorlesung iiber das Thema Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit. Ge-
danken zur Deutung des menschlichen Daseins gehalten, deren inhaltliche Grund-
ziige i1m Folgenden erliutert werden sollen, weil sie cine Gesamtdeutung des
menschlichen Dascins entfalten, dic fiir ein angemessencs Verstindnis der Ambi-
valenz des Menschseins gerade in unserer zcitgeschichtlichen Gegenwart hochst
aktuell und relevant ist.

Dicse Vorlesung Bernhard Weltes ist in insgesamt zchn cinzclne Vorlesungs-
cinheiten bzw. Doppelstunden unterteilt, die inhaltlich aufeinander aufbauen. Dic-
se zchn Vorlesungscinhciten sind ihrerscits aufgeteilt in zwei groBe Teile; dic ers-
ten vier Vorlesungen gehoren zum ersten Teil, der den Titel Das Spielfeld des
menschlichen Daseins trigt, wihrend die Vorlesungseinhciten 5 bis 10 dem zwei-
ten Teil zugeordnet sind, der mit dem Titel Die Grundgestalten des Daseinsspicls
verschen ist. Diese Texte finden sich in Band V3: Leiblichkeit, Endlichkeit und Un-
endlichkeit der im Herder Verlag erschiecnenen Gesammelten Schrifien Bemhard
Weltes.! Folgen wir also dem gedanklichen Duktus dieser Vorlesung.

Vgl. Bemhard Welte, Im Spiclfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit. Gedanken zur Deu-
tung des menschlichen Daseins (1967), in: Bernhard Welte, Gesammelte Schriften \13: Leib-
lichkeit, Endlichket und Uncndlic hkeir. Eingefuhit und bearbeitet von Flke Kirsten, Frei-
burg/Bascl/Wicn 2006, §.25-81.
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1 Das Spielfeld des menschlichen Daseins

1.1 Das Dasein als sich transzendierendes In-der-Welt-Sein und die Welt
als sein Spielfeld

Im ersten Teil geht es Welte gleichsam um cine Vermessung und Charakterisic-
rung dcs Spiclfelds des menschlichen Daseins. Erklirungsbediirftig sind zuniichst
beide von Welte gebrauchten Termini, der des Spiclfelds und der des menschli-
chen Daseins, weshalb Welte in seincr ersten Vorlesung diese beiden Bezeichnun-
gen auch eigens erliutert. Dabei versteht er das ,,Dascin®™ im Anhalt an Martin
Heidcggers Dascinsanalytik in Sein und Zeit als Grundbestimmung des menschli-
chen Seins, dic zwci eigentiimliche Charaktere besitzt:

Erstens sci das (menschliche) Dasein fiir sich selbst da, d. h. hell und klar bzw.
bewusst, als ctwas, das ihm sclbst zum Vollzug anvertraut sei.?

Zweitens wisse sich das menschliche Dascin zugleich auch als da in seiner
jeweiligen Welt, d. h. als In-der-Welt-Sein.” Dabei denkt Welte dicse zweite von
Martin Heideggers Existentialanalytik tibernommene Grundstruktur des faktisch-
empirischen Menschseins allerdings sclbstindig weiter. Das zcigt sich bereits dar-
an, dass cr das In-der-Welt-Sein nicht primiir, wie Heidegger,! als gebrauchen-
de Sorge und Besorgen von Zuhandencm, d. h. von Zcug, sondern als spezifisch
menschliches Lebendig-Sein versteht, das sich darin iiuBere, dass Mcnschen etwas
begehren, d. h. erstreben, wollen und vollbringen und dass sie sich von etwas an-
derem ,bestimmt oder gerufen oder getragen oder erfiillt [wissen]; zum Beispicl
vom Vertrauen ihrer Mitmenschen oder von ihrer Aufgabe und so fort“.? In dicsem
Icbendigen Sich-Bezichen und Sich-Bezogen-Wissen auf Anderes aber, welches
das eigene Leben mitbestimmit, werde, so Welte, offenkundig, dass das lebendige

2 Vgl. B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wie Anm. 1), S.27: ,,Wir denken
das, was der Mensch ist, als Da-sein. Zum Da des menschlichen Dascins gehiant dic cigentiim-
liche Heclle, in der wir je fiir uns da sind und in dee vicles fUr uns da ist. Dic Silbe Da sagt
zunichst diese Helle. Dazu gehart jedoch weiter, daB wir, je fiir uns hell und da seicnd, uns
selbst zum Vollzuge anvertraut finden. Auch dicses sagt die Sitbe Da im Dascin. Ich vollziche
mein Dascin, und so bin ich da.*

Vgl. ebd.: . Dawin als sich helles, sich vollzichendces ist aber des weiteren: In der-Welt-Sein.
Das Da der Forinel Dascin hat schlieBlich und vor allem auch diesen Sinn: kch bin da in mewer
Wel*

Zu Heidepgers existenzialanalytischer Bestimmung des In-der-Welt-Seins des Dascins vgl.
Mantin Hcidegger, Sein und Zeit, Tibingen '31979, S.52-88; 2u Hcideggers existenzial-
analytischem Verstindnis des In-der-Welt-Seins sowie der Welilichkeit der Welt im Gan-
zen vgl. ausfiibrlich Vf., Transzendenz und Welt. Das daseinshermencutische Transzendenz-
und Welt-Verstandnis Martin Heideggers auf dem Hintergrund der neuzeitlichen Geschichte
des Transzendenz-Begriffs (Eurvpitische Hochschulschrifien, Reihe XX: Phulosophie, Rd. 598),
Frank(urt a. M./BerlinBem/Bruxelles/New York/Wien 1999.

5 B. Welle, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlic hkeit (wic Anm. 1), S. 28,
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Scin des menschlichen Dascins cin Uber-sich-hinaus-Sein sci, d. h. cinen tran-
szendicrenden, sich sclbst iiberschreitenden Charakter besitze.® Dasjenige aber,
woraufhin das lebeadige Dasein jedes Mcnschen sich bestiindig tiberschreite, d.
h. ,der umfassende Horizont decs Woraufhin und Womit aller moglichen Dascins-
beziige*’, nennt Welte in terminologischer Ubercinstimmung mit Heidegger “die
Welt,,. Als dicser umfassende Bezugshorizont des menschlichen Dascins aber
bringe die Welt dem Dascin offene Moglichkeiten entgegen.® Damit aber criff-
ne die Welt dem menschlichen Dasein die Mdglichkeiten scines (Dascins-)Spicls
und sei insofern das Spiclfeld des menschlichen Dascins:®

wZum In-der-Welt-Scin gehort das immer wechselnde und immer sich erncuernde Ange-
bot offener Maglichkciten, das Spiclfeld der Moglichkeiten, und dics so sehr, daB sclbst
dort, wo cin Mecnsch durch duBere Umstinde villig gebunden wiire, er immer noch in
seinem inncren Scin und Leben und Sichverhalten sich vor offenen Moglichkeiten finden

wiirde, sich so oder so zu den ihn bindenden Miichten zu verhalten®™.'®

1.2 Die Endlichkeit als Grundstuktur des Daseins

Dicses Spielfeld des In-der-Welt-Scins des Menschen birgt nach Welte cine un-
tibcrschbare Vielfalt an offenen Moglichkeiten, die gleichwohl bei genaucrem ge-
duldigen Zuschauen zwei Grundstrukturen erkennen lasse, welche diese schier
uniiberschbare Fiille an Dascinsgestalten ordne und verstchbar mache, niimlich
Endlichkeit und Unendlichkeit." Die crste dieser beiden Grundstrukturen des Da-
seins, scine Endlichkeit, erliiutert Welte in sciner zweiten Vorlesungseinheit.

Auf das Phinomen des Endes und damit auf die Endlichkeit stoBen wir im
Entfaltungsraum des menschlichen Dascins schier tberall:

® Vgl B. Wclke, Im Spiclfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S.29: ,Das
menschliche Dascin zeigt an allcn betrachteten Beispicien cin {Tber-sich-hinaus, cin Leben, das
als ein in sich Hclles und durch sich selbst Vollzogenes wie ein Lichtkreis sich stindig ins an-
dcre Scin ausbreitet, cin unaufhirliches und viclgestaliges Sich-Bezichen und Sich-Bezogen-
Wissen aufs Andcre [...)."

B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wie Anm. 1), S. 30.

Vgl chd.: .Dic Welt als der umfassende Bezugshorizont, auf den hin und von dem her das
Dascin als In-der-Wclt-Scin ist, hat dies Besondere, daB sie dem Daccin offene Méighchieiren
cntgegenbringt und zuspiclt.”

' Vgl. B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichirit (wie Anm. 1), S. 30 f.: .Sic [sc.
dic Welt] ist als diec Welt des menschlichen Dascins dic Wclt sciner offenen Maghchkeiten.
Dadurch croffnct sic dem menschlichen Dascin die Moglichkeiten scines Spieles. Sic st sein
Spiclfeld.”

10

B. Welte,Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeut (wic Anm. 1), S. 31,

" Vgl B. Welte, im Spiclfeld von Endlichkert und Unendlichkeit (wie Anm. 1), §.32.



62 MARKUS ENDERS

»Wir stoBen auf Ende und Endlichkeit sowohl dann, wenn wirden Volizug des Dascins als
ein Bestimmen seiner Moglichkeiten und sciner Welt betrachten als auch dann, wenn wir
auf das Bestimmtwerden dieses Daseins von seincn welthaften Méglichkeiten blicken®."?

In Bezug auf das Erste, das Bestimmen seiner eigenen Mdglichkeiten, erweist sich
die Kraft des menschlichen Dascins allenthalben als begrenzt:

..DieEntfaltungdes menschlichen Wissens als Wissenschaft und der menschlichen Macht
als Technik oder als Politik ist nicht weniger begrenzt als die Entfaltung der Krafte des
Einzelnen®."

Dabei beobachtet Welte in diesem Zusammenhang hellsichtig, dass die Macht
der Endlichkeit im menschlichen Dasein sogar in dem MaBe wachse, in dem der
Mensch scin Wissen und seine Macht erweitert und vergréBert. Denn damit werde
zugleich die Grenze seines Wissens und seiner Macht gréBer und weiter:

..Wie weit der Mensch seine Seinsmichtigkeit auch in dic Welt hinein zu entfalten ver-
mag: die gcheimnisvolle Michtigkeit der Endlichkeit bleibt immer der griBere und zuletzt
uniiberspiclbare Gegenspicler*. "

Dics gelte auch fiir dic zweitc Bewegungsrichtung des menschlichen In-der-Welt-
Seins, dessen Bestimmtwerden von scinen weltlichen Moglichkeiten. Denn auch
darin begegne ihm unentrinnbar die allgegenwirtige Machtder Endlichkeit. Diese
zeige sich grundlegend in der bestimmten Endlichkeit des jedem Menschen zuge-
wiesenen Raumes sowie der ihm zugewiesenen Zceit. Denn jeder Mensch finde
sich begrenzt auf den kulturellen Raum seiner Herkunft, den er zwar erwcitern
und transzendicren, den er aber nie ganz verlassen und tiberspringen kénne; und
er finde sich begrenzt auf den ihm jeweils zugewiesenen Zeitraum, dessen Hori-
zont er zwar durch Bildung erweitern, dessen Begrenzung er aber ebenfalls nicht
verlassen oder tiberspringen konne. Und so finde sich der Mensch ,,bestimmt von
der Ubermacht der Endlichkeit.*"

Diecse radikale Endlichkeit des menschlichen In-der-Welt-Seins wird nach
Welte noch an zwei weiteren Phiinomenen iiberaus deutlich: Erstens an der Be-
grenztheit und Bestimmtheit der eigenen Individualitdt, der Einmaligkeit der je
cigenen Personlichkeit, dic Welte im Anschluss an Hcidegger und Kierkegaard
auth das Selbst des Daseins nennt und als den innersten und koneentriertesten
Punkt seiner Endlichkeit identifiziert:

! B.\Wche, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S.33.
3 B. Weltc. Im Spiclfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S.34.
" Ebd.

'3 B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichheit (wie Anm. 1), S. 35.
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«INJiemals werdc ich ein anderer scin, viclmchr immer nur dicser cine scin kbnnen und
zugleich scin miissen: ich selbst. [...] In dicsecm Punkte fillt dic Endlichkeit mit dem
Selbst des Dascins sclber zusammen™. '

SchlieBlich wird von Welte die unentrinnbarc und scheinbar alles verzehrende
Macht des Todes als der totalstc und umtassendste Horizont namhaft gemacht,
..in dem sich diesclbe Macht der Endlichkeit entscheidend manifestiert**!'’. Dabei
sei der Tod zugleich jener duBerste Horizont, der die Endlichkeit des Ganzen des
menschlichen Daseins in einem einzigen Augenblick — dem des Ablebens cines
Menschen - umfingt und zugleich verschlingt:

»Der Mensch muB sterben, und er muB ganz sterben. Nichts scines Wissens noch seiner
Macht, nichts sciner Erinncrungen noch sciner Hoffnungen kann er drauBen halten und

retten, alles, was cr ist und was cr wurde, wird weggenommen und verschlungen vom
Endc des Todes™.'*

Damit aber scheint das menschliche Dascin in scinem innersten Identititspunkt
und in scinem iiuBersten, umfassendsten Horizont restlos von Endlichkeit be-
stimmt und durchdrungen. Doch wiirden wir, so fragt sich Welte am Endc dieser
zwciten Vorlesungscinheit, iberhaupt das Ende unseres Dascins als Ende wahr-
nchmen kdnnen, wenn wircs nicht zugleich auch iiberschritten? Miissen wir nicht,
um die durchgchende Endlichkeit unscres Daseins crfahren zu kinnen, dicsc auf
cincm Hintergrund und in eincm Horizont schen, ,,der weiter und gréBer ist als
alles Endc und also am Ende gar uncndlich?*'** Und werde nicht unser Schierz
der Endlichkeit und des Todes und unscr Erschrecken iiber dic (unentrinnbare)
Bestimmtheit (unscres Sclbst) nur verstindlich,

~wenn nicht etwas in uns lebt, was dern Ende widcerstrebt und widerstreitet, und demge-
miiB viclleicht wicderum uncendlich ist? So stelit die Erfahrung der Endlichkeit sclber die
Frage nach der Unendlichkeit*.®

1.3 Die Endlichkeit als die Faktizitiit und die Unendlichkeit als die
ldealitcit des Daseins

In scincr dritten Vorlesungscinheit bestimmt Welte die beiden Grundstrukturen
der menschlichen Dascinscrfahrung, d. h. die Endlichkeit und dic Unendlicheit,
nither und genauer. Zucerst bestimmt cr die Grundstruktur der Endlichkeit als dic
Faktizitiit des menschlichen Daseins. Denn wir Mcnschen finden uns bestimmt

16

B. Wclie, Im Spuelfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S. 36.
" B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkett und Unendlic hkeir (wic Anm. 1), S. 37.
" B. Welte, Im Spuelfeld von Endirchkcit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S. 36.
¥ B.Wclie, Im Spietfeld von Endlichkert und Unendiv hkeit (wic Anm. 1), S. 37.
Ehd.

3
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von der Macht der Endlichkeit, ob wir e¢s wollen oder nicht: ,,Ungefragt finde
ich mich als dieser und nur dieser und habe solches als Faktum hinzunchmen.
Ungefragt finde ich mich dem Tode iiberantwortet*.?' Und Welte resiimiert: ,.Ich
finde mich in der Endlichkeit als in ciner elementaren Faktizitiit* (ebd.).

Zu dicser Faktizitit der endlichen Verfassung unseres Daseins gehort es nach
Welte,

.daB sie sich jeweils im StoBc¢ ereignet. Wir stoBen in der Entfaltung von Wissen und
Machtauf die Grenze, wir stoBen auf das Sterbenmiissen, und dies zumeist mit Schrecken.
Wir stoBen cines Tages darauf, daB wir fiir immer bestimmt (sollen wir sagen verurtcilt?)
sind. nur je dicse zu scin* (¢bd.).

Mit dem Begriff ,.StoB" will Welte den abrupten Charakter der Erfahrungsqualitiit
unserer Endlichkeit fir uns selbst zum Ausdruck bringen, und zwar nach beiderlei
Sciten hin. Denn nicht nur wir selbst stoBen auf dic unserem Dascin gesetzten
Grenzen und damit auf die Macht der Endlichkeit, sondern diese selbst eriffne
sich unserem Dasein wie im StoBe, d. h. abrupt und gleichsam schmerzend und
verletzend. Dicse Grunderfahrung unseres Daseins aber sctze voraus, dass in ihm
schon ein Element oder richtiger eine Macht lebt und webt, ,,die von sich selbst
her keine Grenze kennt* (S. 39), denn sonst ,,konnte ¢s keinen StoB und AnstoB an
der Grenze geben. Dann konnte es folgerichtig auch nicht den Schmerz und den
Schrecken des Endes geben* (ebd.). Gerade weil es diese lebendige Ausrichtung
unseres Daseins auf Unendlichkeit gibt, ,tritt das Ende nicht einfach in ruhigem
Gang in den Bereich des Daseins, es tritt im StoBe auf** (ebd.).

Dic Unendlichkeit als die zweite Grundstruktur des menschlichen Daseins
sucht Welte im Folgenden niiher zu bestimmen. Deren Seinsweise unterscheide
sich elementar von der Faktizitiit als der Scinsweise der Endlichkeit. Denn sie, dic
Unendlichkeit, sei das von uns eigentlich und in Wahrheit, wenn auch meist nur
verborgen und insgeheim, Gewollte und Erstrebte, weil wir im Grunde unscres
Herzens wollten, dass fiir uns und fiir alle alles unendlich gut und sinnvoll wer-
de. Die Unendlichkeit sei daher das Ideelle, das ,.sich in der Weise des Sollens
von vornehercin auf alles Faktische, auf alles Wirkliche oder Magliche* (S.41)
beziche:

~Alles dics sollte gut und sinnvoll scin. Das Idcelle, das wir als das Gesollte auch das
[deale nennen, setst alle Bewegungen des Dascins in Gang und len Mt sic. Darum geht es
in allen Bewegungen darum, dass es so werde, wic ¢s scin solle, das heiBt: daB es gut und
sinnvoll werde* (cbd.).

3. Welte, I'm Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichieit (wie Anm. 1), S. 38; cinfachc Sei-
tenangaben und Rickverweise bezichen sich im Folgenden auf den in Anm. | bhibliographisch
vollstindig genannten Text.
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Was uns also An-StoB nehmen lasse an der Faktizitit unscrer Endlichkeit, sci
dic Idecalitiit unserer Unendlichkeit, der alles faktische Ende schlechthin wider-
spreche. Auf Grund dieser Idealitit sei dic menschliche Wissenschaft von dem
beunruhigenden Stachel getricben, ,,alles wissen zu wollen® (S.41 f.), d. h. von
der ,.Idce ciner unendlichen All-Wissenheit* (S.42). Auf Grund dersclben ldea-
litiit = genauer misste man hier allerdings von eincm menschlichen Grundstre-
ben nach Unendlichkeit sprechen — lebe auch im Machtstreben des Menschen der
Antricb, jede Grenze aufzuheben, um unendliche und allumfassende Macht 2u
crhalten. Entsprechendes gelte fiir das menschliche Streben nach Uberwindung
von Zeiten und Riumen mittels der Technik, d. h. nach groBtmoglicher Aligegen-
wart. Und Entsprechendes gelte fiir die unausgesctzten Bemithungen der medi-
zinischen Kunst, den Tod um cin paar Juhre oder gar Jahrzchnte hinauszuschic-
ben — was heute, wic wir wissen, sogar cin cigener Scktor der Medizin geworden
ist, das sog. Anti-Aging. Dic Macht dicser idecllen Un-Endlichkeit versuche al-
so den Gang des menschlichen Dascins iber jede Grenze hinaus zu treiben und
stoBe daher unweigerlich mit der Macht der faktischen Endlichkeit des Menschen
7usammen:

Dieser Kampf der idcellen Unendlichkeit des Dascins gegen die faktische Endlichkeit
dessclben Dascins scheint das zu scin, was den Gang allen menschlichenl.chens antreibt
und durchstimmt und wic cin Feucer unterhiilt* (S. 43).

Das menschliche Dascin ist also nach Welte das Spicl- und Kampffeld von End-
lichkeit und Unendlichkeit.

1.4 Die ldee eines unendlichen (giittlichen) Lebens im Dasein

Dic den ersten Teil dieser Vorlesungsreihe abschlieBende vierte Vorlesungseinheit
ist mit dem Titel Vo Bilde Gottes im Dasein verschen. Doch es wiire cin Miss-
verstindnis, wiirde man annchmen, dass Welte hier bereits eine genuin christliche
Dcutung des menschlichen Dascins vornchmen wiirde. Vielmehr fragt er getreu
sciner phiinomenologischen, den Sclbsterweis des Phiinomens, d. h. scin Sich-
Zcigen, aufdeckenden Methode nach der positiven Bedeutung der Idee der Un-
endlichkeit, dic ja zunachst als Nicht-Endlichkeit negativ bestimmt ist. Positiv
besitze diese Idee zunidchst cine extensive Bedcutung, d. h. sic meinc so ctwas
wic cin totales Umfassen. Denn

.wer als Wissender keine Grenze des Wissens will, wem c¢s in dicsem Sinne um Un-
begrenztheit (Un-LEndlichkeit) des Wissens geht. dem gehtes der Idee nach darum, alles
zu wissen und also wissend cine vollstindige Umfassung alles Seienden zu gewinren.
Wer als Miichtiger keine Grenze der Macht, kein Ende der MNacht wall, der will positiv:
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allesin sciner Machtumfassen. Die ldece der Un-Endlichkeitist positiv die Idee des totalen
Umfassens™ (S. 44).

Alles zu umfassen aber bedcute, alles Endlichc zu umfassen, was es gibt und
geben kann. Darin zcige sich die extensive positive Bedeutung der Idee der Un-
Endlichkeit. Diesc besitze aber dariiber hinaus noch einc intensive positive Bedeu-
tungsdimension. Was ist darunter zu verstchen? Die intensive positive Bedeutung
der Idee der Un-Endlichkeit besteht nach Welte in der intensiven qualitativen Un-
Endlichkeit des Guten und des Wahren. Dicse These sucht er zuniichst an der Idee
des Guten zu plausibilisieren. Die Idee des (sittlich) Guten, zu der die der Gerech-
tigkeit gehort, sei cine unendliche Idee, und zwar primiir eine intensiv-unendliche
Idee: ,.Denn das im wesentlichen Sinne fir den Menschen Gute ist als solches
schlechthin sinnvoll, in jeder moglichen Hinsicht* (S. 45). Das (sittlich) Gute sei
in sciner wesentlichen Sinnmitte absolut und daher in der Macht scines Anspruchs
von allem andercn unabhiingig, mithin absolut giiltig. Dass ,,in dicsem absoluten
Wesen des Guten cinc intensive Uncndlichkeit (ebd.) licge, zcige sich nicht zu-
letzt daran, ,.dass das Gute in sciner Idee durch nichts aufwiigbar ist** (cbd.). Die
Idce des Guten sei daher von so unbedingter und darin unendlicher Majestiit, dass
».Mecnschen selbst ihr Leben drangaben und zu opfern bereit waren [ ... ], nurum
das Gute und die Gercchtigkeit nicht zu verletzen* (S. 46).

Entsprechendes gelte von der intensiven Unendlichkeit der Idee der Wahrheit,
dic in threm Kem ebenfalls ein Absolutum sei,

..unabhiingig von allem, in lautloser Majestiit aus sich sclber heraus waltend, [ ... ] in sich
sclbst schlechthin sinnvoll und so fiir alle und fiir alles Geltung beanspruchend. [ ...]
Sofern es also dem Menschen wesentlich um die Wahrheit geht, geht es ihm, und sci es
noch so unscheinbar, um ein im intensiven Sinne Unendliches weil Absolutes* (cbd.).

Dicse beiden Gestalten eincer intensiven Unendlichkeit, die des unbedingten Guten
und dié des unbedingten Wahren bzw. der Wahrheit, figt Welte nun mit den ge-
nannten Ziigen einer extensiven Unendlichkeit des menschlichen Daseins zu der
cinen idecllen Gestalt sinnvollen Dascins zusammen, um dic es dem Menschen
eigentlich und vom Wescn her gehe. Dicsc beschreibt er daher als

..das Bild eincs allumfassend Wissenden und allumfassend Michtigen, eincs allwissenden
und cines allmiichtigen Lebens, ewig und unbedingt mit sich eins in der Intensivitiit der in
sich sclber stchenden und in sich selbst sinnvollen unbedingten Wahrheitund unbedingten
Gutheit. Wir kommen auf das Bild unbegrenzten, allumfassenden, in sich unbedingten
Lebens. Wir kommen, sofem wir die gedanklichen Linicn, die sich ergcben haben, als ein
L.ehen anschauen, auf die Idce getrlichen l.cbens™ (S. 47).
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Von daher resiimicrt Welte:

Die Idee gottlichen Lebens ist die Idee des menschlichen Lebens, sie ist das, was das
Worum-willen und damit den ganzen Gang des menschlichen Daseins bewegt und in
Atemn hiilt. Von daher bemiiht sich der Mensch so unablissig darum, inmitten der un-
aulhorlichen Endlichkeit seiner faktischen Verfassung alle Grenz.en zu iiberschreiten ci-
ner gottlichen Unendlichkeit entgegen. Gott gleich scin zu wollen ist darum cine Formel,
unter der man alles menschliche Wollen begreifen kann.* (cbd.)

Der Wortlaut dieser bedcutungsmiichtigen Formel Bermhard Weltes fiir alles
menschliche Wollen scheint mir allerdings in cinem wichtigen Punkt korrektur-
bediirflig zu scin. Denn Gott gleich sein zu wollen ist in Wahrheit dic Formel fur
den bereits von der Siinde korrumpicrten und perverticrten Willen des Menschen,
desscn natiirlicher, noch nicht von der Siinde korrumpierter Wesenswille viclmehr
nicht sclbst Gott, wohl aber in ciner unmittclbaren Anwescnheit bei Gott scin will.
Mit anderen Worten: Der natiirliche Wesenswille des Menschen will deshalb alle
Grenzen uberschreiten, weil er zu und auf Gott hin strebt, um an sciner gottlichen
Natur Antcil zu gewinnen. Das bedeutet aber nicht, dass er selhst identisch mit
Gott und insofern sclbst gottlich scin wolle.

Als diese Synthese von Un-Endlichkeit und Endlichkeit, Zeitlichkeit und
Ewigkcit, Freiheit und Notwendigkeit, als welche der Mensch von Soren Kierke-
gaard in dessen existenzphilosophischer Schrift Die Krankheit zum Tode charak-
terisicrt wird, auf die Bernhard Welte hier ausdriicklich Bezug nimmt,”” bestche
daher dic I.ebensaufgabe des Menschen darin, | dic Faktizitat scines Daseins mit
dem Ideal in chrcinslimmung zu bringen* (S.48), d. h. ,,im Endlichen, das der
Mensch faktisch hat und ist, das gottlich-uncndliche Leben zu suchen, zu finden
und auszudriicken* (cbd.).

Aus dicscer paradoxalen Verfassung und Aufgabe des Menschen ergebe sich
dic grundsiitz lich instabile Verfassung des menschlichen Dascins. Denn

wdas, was der Mensch zu realisicren vermag, kann scinen Anspriichen niecmals geniigen,
und das, dem er immer nachdenkt und das scinen Anspriichen geniigen hénnte, wird nic
fur ihn ganz realisicrbar* (cbd.).

Als dicsc Synthese von Endlichkeit und Unendlichkeit ist der Mensch, um mit
Pascal zu sprechen, cin lebendiges Paradoxon.

2 vgl. Séren Kicrkegaard, Die Krankhicit zum Tode. Gbers. u. mit Glossar, Bibliogr. sowic e. Essay

*“Zum Verstindnis dcs Werks,, hrsg. von Lisclouc Richter (Werlke, Bd. 4), Hamburg 21995, S. 13:
«Der Mcnsch ist cine Synthesc von Unendlichkeit und Endlichkeit, von Zeitlichein und Ewigem,
von Freiheit und Notwendigheit, kurz, cinc Synthese.* Vgl hierzu B. Wclte, Im Spiclfeld von
Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S. 48, Anm. 6.
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2 Die Grundgestalten des Daseinsspiels

2.1 Die Schwebe der Kindheit und die Krisis

Der zweite, groBere Teil der ganzen Vorlesung ist, so Welte wortlich, den,,Grund-
gestalten des Daseinsspicls™ (S. 49) gewidmet. Dabei geht es in der ersten diesem
zweiten Teil zugehorigen, der insgesamt fiinften Vorlesung um ,,[d]ie Schwebe
der Kindheit und die Krisis* (ebd.). Wie kommt ¢s zu diesem Thema?

Nachdem Bemhard Welte gezeigt hat, dass das menschliche Dascin das Spiel-
und Kampffeld von Endlichkeit und Unendlichkeit ist bzw. dass diese beiden in
unterschiedlicher Weise, niimlich in reeller (Endlichkeit) und in ideeller (Un-End-
lichkeit) Weise, die bestimmenden Grundstrukturen bzw. Kraftlinien sind, dic das
Spiel des menschlichen Dascins iiberall bestimmen, milsse nur noch der Spieler
sclbst cingefiihrt werden, d. h. der Mensch. In diesem Spiclfelde scines Dascins
finde sich der Mensch als an sich selbst iiberlassen, d. h. ,.wie losgelassen aus
der Hand der Michte, dic ihn in das In-der-Welt-Sein und scin Spicl schickten,
und so tritt er denn an* (S. 49). Gleichzeitig wisse er sich in der Gestaltung scines
Dascinsspicls verantwortlich gegeniiber dem unbestechlichen Urteil der Wahrheit,
die von ihm fordere, dass er in diesem Spiel den wahren Sinn seines Dascins erfiil-
le.?* Sein Daseinsspicel sei also kein gleichgiiltiges, sondern ein gefihrliches und
engagiertes, dessen Ergebnis einem Urteil und mehr noch einem Gericht unterste-
he.

Dic zeitlich erste Gestalt dieses Daseinsspiels aber sci ,,dic Gestalt der Kind-
schaft und ihrer Schwebe* (S.51). Diese Anfangsgestalt der irdischen Wander-
schaft des Mcnschen wird von Welte mit cinem fast unwiderstehlichen Sprach-
zauber beschricben:

WIn der Schwebe der Kindschaft ist der Streit zwischen Endlichkeit und Unendlichkeit
noch wic suspendicrt und ihr Gegensatz noch schwebend incinander aufgehoben. Noch
ist die Schirfe der Endlichkeit nicht als solche gegeben und entfaltet, noch nicht dic Be-
grenzung der Krifte und der Moglichkeiten, noch nicht der Tod in seiner Kraft zu spiren.
Es stchen noch die Tiren aller Maglichkeiten ins Grenzenlose offen, nichts hindert den
kindlichen Geist, triumend durch sic alle hindurchzugchen, aber diese noch triumendc
Uncndlichkeit des Geistes ist noch fern vom heftigen Eifer des Unbedingten und vonder
hangen Sorge ums Ewigscinkonnen, und so scheinen Endlichkeit und Unendlichkeit wie
in traumhafter Leichtigkeit incinander* (S. S1).

D Vpl. B. Wclte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S.50: .Das Spicl
stcht im cinzclnen und im ganzcn wic unter eincm Anruf, wie unter cinem Gericht, sich kund-
tuend im Gewissen. {...] Dcr Mensch findet sich also in seinem Spielfclde zwar an sich selber
tiberlassen, aber zugleich als verantwortlich gegeniber der unbestechlichen Macht, dic wir jetrt
die Wahrheit nennen.™
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Dcshalb nennt Welte dic Kindschaft auch den ,paradicsischen Stand des Men-
schentums® (vgl. S. 52), in dem der Kampf der Endlichkeit mitder Unendlichkeit
noch in scliger Schwebe ruhe. Mit dem frisheren Freiburger Philosophen und Hus-
serl-Schiiler Eugen Fink bezeichnet Welte das Spiel als ,,dic Oase des Gliicks™,
dem das Kind noch wic sclbstvergessen hingegeben sci und das die VerheiBung
cinerreinen Moglichkeit in sich berge, die iiber alles irdisch Mgliche hina'uswei-
sc (vgl. cbd.).

Dem menschlichen Dascin aber sci es nicht gestattet, im — von Welte durch-
aus idcaltypisch gezeichneten — Paradics der schwebenden Kindschaft zu bleiben,
»in welchem Endlichkeit und Unendlichkeit sich noch triumend in den Armen
licgen* (S. 53). Denn das der Kindschaft entwachsende Dascin zerreiBe unwei-
gerlich den Schlcier der Harmonie von Endlichkeit und Uncndlichkcit und trete
mit gesetzmiBiger Notwendigkeit aus der Unschuld scines irdischen Paradieses
hcraus, um (ich) selbst scin und (als ich) sclbst wirken zu kénnen. Und es emp-
finde dabcei doch sogleich, dass es (noch) nicht so ist, wic es sclbst scin solltc und
damit dic scharfe Differenz zwischen sciner endlichen Faktizitit und sciner un-
cndlichen Idealitat. Und durch diesen Siindenfall des Trotzes komme es zur Krisis,
zur Scheidung und Unterscheidung der Elemeate der Welt, d. h. von Wirklichkeit
und Traum, von Realitit und Idcalitat, und ihrer Entgegensctzung, ja ihrem Kampf
miteinander im Dasein und fiir das Dascin. Dicse ncue, jetzt aber bleibende Streit-
und Kampfsituation des Dascinsspicls ist gleichsam der Preis sciner Freiheit, den
das Dascin bezahlen muss. Aber in ihm rege sich jetzt die Idee Gottes, dic in
scinem Gewissen Icisc zu ihm spreche.®

2.2 Das wirkende Weltdasein und die Grundalternative

In sciner scchsten Vorlesung entfaltet Welte cine Grundalternative, die sich dem
wirkenden Weltdascein des Menschen stellt, das handelnd, wirkend und wollend in
scine Welt eingreift, das also zu eincm weltgestaltenden Wesen geworden istund
sich dadurch glcichsam sclbst immer wiceder, d. h. mit jedem ncuen Willens- und
Wirkungsakt, verendlicht. Bei dieser Grundaltemative handclt es sichum dic bei-
den alternativen Formen des Umgangs mit der vom Dascin erfahrencn Spannung
und Differenz zwischen scinem cigenen, recllen Wollen (und Witken) und scinem
idcellen Wollen, das mit dem objcktiven Sollen des Guten und Wahren zusam-

¥ vgl. B. Wclte, bn Spielfeld von Endiichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S. 54: ..Dcnn nun

steht das Dascin frci als es sclber da, sich sclbst erhebend und aufstellend. Dic 1dee des Gottes
in ihm hat sich geregt. Fern hinter ihm hicgt dic dunhde Qucelle sciner Herkunft, die unendhich
miitterliche Macht, die es auf den Weg schickte. Wit voraus winkt dic unendhich feme Gottheit,
tiber die das Daxcin belehrt wird, und dic zugleich leise zu ithm spricht im Gewissen. Was
wird das Dasein tun? Welche Moglichkeiten wird cs crgreifen in dem entbrannten Sucite der
Unendlichkeit in ihm mit der Endlichheit gegen ihn und aus thm?*
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menfiillt. Denn entweder kann das Dasein diesc Differenzerfahrung zum Anlass
nehmen, sich darum emsthaft und bestiindig zu bemiihen, sein cigenes, reclles
Wollen und Wirken dem von ihm Gesollten anzugleichen bzw. unterzuordnen und
damit dasjenige zu tun, was es jeweils tun soll. Oder es wird dicse freiwillige Ab-
“hingigkeit vom und Unterordnung unter das Sollen als eine Fremdbestimmung
abzuwiilzen und loszuwerden und scin eigenes Wollen und Wirken zum MaBstab
und zur Norm des Gesollten zu erheben versuchen, wofiir Welte dic Formcl priigt:
wwas ich wirke, ist das Gesollte * (S. 58). Wenn sich das Dascin so verhalte, dann
werde es das in ihm lebende idcelle und unendliche Element scinem endlichen
Willen und Wirken gleichsam einverlciben und untertan machen wollen, um scine
Sclbstverfiigung und scin Sclbstscinwollen zur ungeteilten Herrschaft zu fiihren.
Das Dasein sci dann, so Welte, gedringt und getrieben,

.wic nach der Devisc zu handeln: ich will hier im Wirklichen und Endlichen wirklich
sein; aber diescs was ich hicr tue und was ich demniichst erreiche, muB unendlich sein an
Sinn, Tragweite und Bedeutung: ich will endlich unendlich sein* (S. 59).

Dicser titanisch gewordenc Wille fihre etwa dazu, dic eigene Aufgabe oder Leis-
tung als unendlich wichtig zu nchmen und zu deklariercn; oder auch, in tyran-
nischer Versticgenheit, dic eigenc Macht zu verabsoluticren und ihr alles andere,
jede fremde Macht, jedes fremde Recht, jeden anderen Menschen und die Wahr-
heit sclbst opfern zu wollen. Leider ist die Menschheitsgeschichte bis hin zu unsc-.
rer Gegenwart voll von Beispiclen einer solchen Machtbesessenheit von Tyrannen
und Diktatoren, dic sich aber auch im Klcinen und dem Ansatz nach alltiiglich un-
ter uns abspiclt. ,Jetzt ist* (S. 60), so Weltc wortlich, ,.titiges wirkliches Endlich-
sein-wollen zum endlichen Unendlich-sein-wollen umgeschlagen® (ebd.).

2.3 Das endliche Unendlich-sein-Wollen und der Trug

Den gelbstsichcrungsmcchanismen diescs endlichen Unendlich-sein-Wollens
geht Welte in sciner sicbten Vorlesung nach. Da das Dascin auch nach seinem
Ergreifcn dieser perversen Scite der genannten Grundalternative, d. h. bei dieser
mallosen Steigerung seiner Selbstverfugung und Sclbstbestimmung, ,.sich immer
noch von der Idee der Unendlichkeit bestimmt findet** (S.60 f.), miisse es scin
eigenes Wirken und Wollen mit dem unendlich Gesollten identitizicren, d. h. ver-
absoluticren, und zwar unabhiingig davon, worauf sich scin Wollen und Wirken
jewecils richtet. So komme es vor, dass Menschen, sci es die Wissenschaft, sci
es die Technik, sci es die Schinheit oder die Kultur oder scicn es auch nur be-
stimmtc matcriclle Giiter als unendlich bedecutsam hochstilisieren und ihnen wic
cincm Gott alles andere opfern. Einer solchen Lige, d. h. einer bloB gewollten
Unendlichkeit, aber begegne dic wahre Uncndlichkeit mit dem Stachel der End-
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lichkcit. Denn sie lasse demjenigen Dascin, das von sciner angemaBten Uncnd-
lichkeit besessen ist, dessen wahre Endlichkeit schmerzlich spiiren. Gegen dicsen
Stachel der Endlichkeit aber entwickle das von sciner angemaBten Uncndlichkeit
besessene Dasein den Trug, dessen Ausweichbewegungen sowohl von ncgativer
wic von positiver Art scicn. Der ncgative Trug bestche darin, ,,den Stachel der
Endlichkeit und des Endes durch Totschweigen zum Verschwinden zu bringen**
(S.62). Solche ausgesprochenen oder auch unausgesprochen bleibenden negati-
ven Tabuisicrungen in Bezug auf Sterben und Tod, auf Schuld und Gewissen etc.
gebe es imindividuellen wie im offentlichen Dasein des Menschen. Dicsen negati-
ven Tabuisicrungen cntsprechen positive Tabuisicrungen, dic darin bestchen, dass
bestimmte gewollte ,,Bereiche und Méglichkeiten absoluter Sclbstentfaltung fiir
unantastbare Werte* (S. 63) erkliirt werden wie etwa das Vaterland oder dic Rasse
oder dic rationale Wisscnschaft oder die abstrakte Malerei. In diesem Zusammen-
hang weist Welte schr hellsichtig auf cine gerade in unserer Zeit weit verbrceitcte
Form menschlichen Unendlich-sein-Wollens hin, und zwar durch die Instrumen-
talisierung eines rcligiosen Goltesglaubens. Indem sich namlich das unendliche
Selbst-scin-Wollen die Maske der Verchrung cines lebendigen und unendlichen
Gottes aufsctzt, erscheint cs prima facic als untadclig, weil als gehorsam und als
sclbstlos. In Wahrheit jedoch will ¢s sich nur mit Hilfe cines religiosen Gottes-
glaubens iiber alle Gegner erheben und iiber alles andere triumphicren. Es miss-
braucht und manipulicrt den wahren Gott fiir scin Zicl, sclbst unendlich sicgreich
und uncendlich herrlich, also selbst Gott sein zu wollen.?® Das ist, wie ich mir zu
erginzen crlaube, die groBte Blasphemie, zu der Menschen Giberhaupt fahig sind.
Nach Beispiclen dafiir in unscrer Gegenwart miissen wir nichtlange suchen.

2.4 Das Scheiterndes endlichen Unendlich-sein-Wollens

Lctztlich aber ist das endliche Uncndlich-sein-Wollen des Dascins doch zum
Scheitern verurteilt, wie Welte in sciner achten Vorlesungscinheit ausfuhrt. Letzt-
lich honnen alle Tabuisierungen ncgativer und positiver Art, konne auch dic wi-
derwirtige Sclbstmaskierung des pervers gewordenen Dascinswillens mit dem ab-

B vgl. B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wic Anm. 1), S.64 £.: In der
Gestalt der Religion wird alse das abselute Scibstscinwollen gut geschiitzt scin vor dem FLin-
druck, ctwas Frevelhaftiges und Nichtiges zu tun. Gleichwohl kann ganz gut das sich absolut
sctzende endliche Scibstscinwollen in der Gestalt der Verchrung des Iebenden und unendlichen
Gottes am Werke scin. So geschicht es, wo das menschliche Dascin in sciner Endlichkeit unend-
hch cs scibst scin will mit Hilfc des unendlichen Goties. Dann will es sich sclber durchsctzen,
fiir sich sclber den Sicg crstreiten, fur sich sciberrecht behalien, sich selber iiber alle Gegner er-
heben, und dies alles mit Gottes Hilfe. Mit Hilfe des durch men<chliche Mittel zu sichcrnden, ja
gar zu manipulicrenden Gottes. Jetzt wird Gott cingesctzt fiir dic endlichen Zicle des unendlich
sicgreich, ja uncndlich herrlich scin wollenden Dascins.®
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soluten und universalen Wahrheitsanspruch eines religiosen Gottesglaubens doch
eines nicht verhindern: Dass die eherne Notwendigkeit der Endlichkeit auch das
unendlich sein wollende Dasein einholt und iiberholt und es damit der Stunde
seines Gerichts unweigerlich nisherbringt. Dieses Scheitern des endlichen Unend-
lich-sein-Wollens teilt Welte in zwei Phasen ein:

Die crste Phase sei durch die Angst des sich verrannt habenden Daseins be-
stimmt, die Welte auch als ein Echo des Dascins auf sein inneres, abgriindiges
Wissen um die Unverimeidlichkeit scines Scheiterns deutet, Denn in dieser Angst
drohe ,,diec Macht der Endlichkeit, das Ende selber* (S. 67).

In der zweiten Phase des Scheiterns werde das Scheitern selbst offenkundig
und unabweisbar. Jetzt trete die Macht der Endlichkeit ins Offene ihrer Herrschaft,
und zwar in mehreren moglichen Gestalten. Zweci darunter besonders ausgezeich-
nete scien die Schuld und der Tod. Eines Tages hole die Schuld das Dascin — etwa
das des Morders oder gar des Massenmorders und des Tyrannen — unerbittlich und
unweigerlich ein. Seine Flucht vor seiner Schuld ist am Ende, er wird gefasst und
gestellt; er wird dem Strafrechtsverfahren einer weltlichen Gerichtsbarkeit un-
terzogen und von den dafiir zustindigen Gerichtsinstanzen schuldig gesprochen,
und zwar viclleicht erst in zweiter Instanz nach einer abgewiesenen Revision des
Beschuldigten, dann aber rechtskriftig und ohne weitere Einspruchsmdglichkeit
des Delinquenten. Die gleichsam offizielle Feststellung seiner Schuld setzt sei-
nem unendlichen Sclbst-sein-Wollen cin definitives und desavouierendes Ende.
So scheitere das Dasein in seiner Schuld. Es scheitere aber auch, so Welte, gegen-
iber seiner Schuld:

».Denn gegen die Nichtigkeit des Dascins, die in seinem Schuldigsein an den Tag kam,
ist schlechterdings nichts mehr zu machen, wenn sie erst einmal eingetreten ist. [ ...} So
muB auch alles, was vom Dasein her gegen das eigene Schuldigscin angeht, scheitern®
(S. 69).

Und dennoch melde sich in dieser doppelten Negativitiit der Schuldigkeit des Da-
scins

.wie von ferme eine Positivitit. Die Schuld, an der das Dascin scheitent, zcigt diescm et-
was Unbedingtes und Unendliches an Bedecutsamkeit. Das Dascin erfiibrt so etwas wic
eine Unbedingtheit des Urtcils, unter dem es stcht und vor dem keine Einwiindce verschla-
gen. [...) Indem die Schuld das Dascin auf eigentiimliche Weise an sein Ende und zum
Scheitern bringt, zcigt es ihm die zu diesem gehorige Unendlichkeit als eine beurteilende
und richtende. [ ...) In diescr Erfahrung der tbermiichtigen und wicderum Herr geworde-
nen Uncndlichkeit liegt die Wiirde und die GroBe der Schuld [...]" (cbd.).

Das andere groBe Zeichen, mit dem dic Macht der Endlichkeit das Dasein zum
Scheitern bringe, aber sei der Tod. ,,Ist nicht®, so fragt Welte rhetorisch,
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wder Tod wie ein Hohn gegentber all dem, als was der Mensch sich selbst und scine
Welt unabliissig als groB und daucrnd aufstellen will? Dasmenschliche Etwas-scin-wollen
scheitert in den Tod hinein. Der Mensch will ihn darum nie. Aberer muB ihn crleiden™
(S.70).

Und doch besitze der Tod auch - wic die Schuld - cine Positivitiit. Denn er belchre
den Menschen dariiber,

..daB er in der Hand ciner Ubermacht ist, vor der alle endliche Michtigkeit versag't, ei-
ner uncndlichen Ubcermacht. Sic mag aufs crste wie ein vernichtendes Nichts ausschen.
Abcr konntc das cin nichtiges Nichts scin, was doch den Menschen so unendlich betrifft,
unendlich erbeben macht und darin angeht?* (¢bd.).

In scinem Schrecken besitze der Tod daher auch seine Wiirde fiir den Mcenschen:
W[E]r enthiillt dem Mecnschen, dass er in der Ubermacht der Un-endlichheit steht*
(cbd.). So seien Schuld und Tod zwar ,.dic entscheidenden Verdichtungen dessen,
was den Mcnschen zum Scheitem scines uncndlich anspruchsvollen menschli-
chen Sclbstseinwollens bringt* (ebd.). Zugleich scicn sie aber auch ,,diec groBen
Zcichen der wahren unendlichen Macht, dic mit dem Ende, das sie allem Mensch-
lichen setzt, den Menschen iberwiiltigt* (cbd.).

2.5 Die Endalternative und die Verzweiflung

Wohin aber kann das Scheitern der Hybris des selbst unendlich scin wollenden
Dascins dicses am Ende scines Dascinsspicls letztlich filhren? In cine Endalterna-
tive, von der Welte in sciner ncunten Vorlesungscinheit die Scite der Verzweiflung
und in sciner zchnten und letzten Vorlesungscinheit die Scite des Glaubens cin-
dringlich beschreibt.

Wenn nun das Dascin erfahren musste, dass scin Wille, selbst unendlich wich-
tig zu scin, in beiden Richtungen scheiterte, siimlich inncerlich an der cigenen
Schuld und &uBerlich an der Unentrinnbarkceit des cigenen Todes, und wenn das
Dascin in diesecm zweifachen Scheitern scine cigene Endlichkeit und Nichtigheit
abgrundticf erfahrt, dann stcht es vor cincer letzten Alternative, in der alles — der
gesamte Sclbsteinsatz des Dascins — auf dem Spicle steht: Um welche Alterna-
tive, bei der sich das Dascin nur fiir cinc der beiden Sciten entscheiden kann,
handeclt cs sich dabei genau? Um dic Alternative ciner duBersten Negrativitiit und
ciner liuBersten Positivitiit, von der Welte in dieser neunten Vorlesung dic Scite
der Negativitidt beschreibt, und zwar als Verewciflung.

Decnn das Dascin ,hann aus der iibermiichtigen Erfahrung sciner Nichtigkeit
dic Konscquene zichen, dies sein Dascin als cin nichtiges wegzuwerfen, sowceit es
an ihm licgt* (S. 72). Gemeint ist damit nicht primiir der Suizid, der freilich leicht
das Ergebnis ciner Verzweiflung scin kann, sondern cinc innere Sclbstaufgabe,
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weil man das eigene Dasein fiir sinnlos geworden hiilt. Dabcei stellt Welte hell-
sichtig heraus, dass in der Verzweiflung cin unendlicher Schmerz bzw. ein uncend-
liches Leiden liegt: .,Der Schmerz ist unendlich, weil er das unendliche Entbchren
des unendlich Gesollten ist** (S. 73). Mit dem unendlich Gesollten meint Welte die
Unendlichkeit an Sinn, Gliick und Bedeutung, die auchbei dem verzweifelien Da-
scin scin sollte und doch nicht bei ihm ist. Dariiber hinaus diagnostiziert Welte in
der Negativitit des Entschlusses zur Verzweiflung cine Primisse und cine Kon-
scquenz; und zwar die Priimisse, dass das Dasein sich nicht lohne, wenn ¢s nicht
cinen unendlichen und totalen Sinn habe; aus dicser wahren Priimisse ziche der
Verzweifelte aber den falschen Schluss, dass scin Dasein diesen unendlichen Sinn
nur selbst, d. h. nur aus cigener Kraft und eigenem Vermogen, und zwar nur im
wecltlichen Hicer und Jetzt, ergreifen und vollbringen konne:

Diescs aber gerade, jetzt die unendliche Sinngestalt zu erstellen, ist ja gescheitert. Und
so zichter [sc. der Verzweifclte] den SchluB: also ist alles gescheitert, also hat alles keinen
Sinn, also gebe ich auf** (S. 74).

Dicsc metaphysische Ungeduld und dieses metaphysische Misstrauen, dass es den
uncndlichen Sinn nur im weltlichen Hier und Jetzt geben konne, haben die Ver-
zweiflung iiber das menschliche Dasein gebracht. Und doch gebe es auch in dieser
Stundc des Scheitems des menschlichen Daseins in dessen cigenem Grunde noch
dic leise Stimme ciner verborgenen Wahrheit, dic spreche: ,,.Du bist, also darfst
du scin, also hat dein Dasein Sinn* (S. 75). Dieser Stimme aber widerstreite ,,der
negative Entschlu8 des Verzweifelten: ich gebe es auf* (ebd.). Thm liege der il-
lusionire Gedanke zugrunde: ,,[E]s hat alles keinen Sinn mehr* (ebd.), welcher
Ausdruck der Ungeduld und des Misstrauens sci. Diese Verzweiflung sei eine re-
al mogliche Endstellung im Endspicl des Daseins auf seinem Spiclfeld 2zwischen
Endlichkeit und Unendlichkeit. Sic sci aber keineswegs so unausweichlich fiir
wic sic sich sclbst haltec. Denn es gebe noch cine zweite mogliche Endstellung,
cinc andere Entscheidungsmoglichkeit der genannten Endaltemnative unseres Da-
scinsspicls, die Welte den Glauben im metaphysischen und nicht bereits im positiv
christlichen Sinne dicses Wortes nennt.?® Thn entfaltet er in der zchnten und letzten
Vorlesungseinheit.

2.6 Die Endalternative und der metaphysische Glaube

Der Glaube in diesem allgemein menschlichen und philosophischen Sinne des
Wortes sage Ja zu genau dem, zu dem. die Verzweiflung Nein sage, nimlich ,,zum
Dasein im ganzen, zu sciner Endlichkeit wic zu sciner Unendlichkeit™ (S. 76). Der

* Vgl B. Welte, Im Spielfeld von Endlichkeit und Unendlichkeit (wie Anm. 1), .76, Anm. 14.
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Glaube nechme die eigene Endlicl:keitin allen ihren Richtungen und Dimensionen
an, und zwar nicht nur die Begrenztheit meiner Kraft und Macht, sondern auch
wdie Briichigkeit meiner Realisicrungen® (S. 77), die je cigene Schuld, das eigene
Scheitern und Versagen auch in sittlich-moralischer Hinsicht, und schlictlich das
cigene Sterbenmiissen bzw. den cigenen Tod. Der Glaubende nechme diese For-
men der cigenen Endlichkeit ,als [s]ein Anteil, als das [ihm] Zukommende und
Zukémmliche* (ebd.) an sich: ,,So endct die Bejahung des Glaubens im Ja, und
so st sic erst volle Bejahung® (cbd.). Dieses ungetcilte Ja zur cigenen Endlichkeit
nennt Welte auch den Einsatz des Glaubenden, der seine ganee eigene Endlich-
keit, sein Scheitern, seinen Tod voll und ganz cinsetzt im Spicl scines Dascins.
Der Glaube bejahe aber nicht nur die Endlichkeit voll und ganz, sondem auch dic
Unendlichkeit, indem er bejahe,

..was den uncendlichen Sinn, die uncendliche Bedeutung, die unendliche Erfiillung meines
Dascins gewiihren kann, und ich sctze darauf mcine Endlichkeit, mecine Sterhlichkeit,
mcinc Verginglichkeitein* (S.78).

Der metaphysische Glaube sei sich zwar mit der Verzweiflung darin einig, dass
sich der unendliche Sinn im fassbaren und verfigbaren Bereich der Welt nicht
findc; er unterscheide sich aber scharf und abgrundticf von der Verzweiflung da-
durch, dass er cin unendlich Waltendes bejahe, das ,jenscits aller Machbarkeit,
Verfligbarkeit und Erstellbarkeit durch den Menschen™ (cbd.) allem Dascin dic-
sen uncndlichen Sinn und dicses unendliche Gliick als cin Geschenk sciner Giite
verwahre und verheiBe. In diesem Glauben gehe der Glaubende L, iiber alles endii-
che Hier und Jetzt und iiber alle Ungeduld der Endlichkeit hinaus* (ebd.).

Im Ja des Glaubens secien daher Endlichkeit und Unendlichkeit cingeschlos-
sen:

die Endlichkeit als die wahre Faktizitit meines Dascins in der Welt, dic Unendlichkeit als
die ther meinem Dasein in der Welt aus cigenem Ursprung waltende uncendliche Macht,
die mcinem endlichen Dascin den zu ihm gehorenden unendlichen Sinn verwahrt und
gewihrleistet™ (S.79).

Dubci befreie der metaphysische Glaube das Dascin von allen falschen Tabuisic-
rungen, so dass das Dascin allem ohne Angstins Gesicht schaucn darf,

denn es hat ja seine Endlichkeit und damit alles dics angenommen und zuglcich geborgen
in die Hande dcr lautlosen unendlichen Ubermacht. In jenen Handen kann immer noch
Sinn und Hcil auch dem endlich heillos Scheinenden verwahrt und gewihrt scin® (cbd.).

Das Dasein nimmt jetzt auch nicht mehr irgendeine endliche Sache unendlich
wichtig, nichts Endliches, weder Macht noch Ruhm noch irgendeine weltliche
Licbe ist jetzt mehr so entsctzlich wichtig:



76 MARKUS ENDERS

~Denn das Unendliche und unendlich Wichtige wird ja nun in kciner dicser endlichen
Gestalten mchr gesucht und gesehen. [ ... ) So diirfen die tabuisierten Gebilde ihre Maske
ablegen, die sie so lange wie Dimonen erschcinen licB, [ ...]. Mit dem Glauben weichen
die Dimonen und mit ihnen die hektischen Steigerungen der Angst, mit denen sic das
Dasein zu peitschenpflegen* (S.79 £.).

Das Dasein ist durch den metaphysischen Glauben frei geworden ,,von der Be-
dringung der Angst und frei fiir die wenngleich endliche und ihrer Endlichkeit
immer wieder scheiternde Welt.* (S.80) Dicse Freiheit des metaphysisch glau-
benden Daseins sei die Konsequenz und auch die Probe des wahren Glaubens.

Es gibt nach Welte allerdings noch einen urspriinglicheren, gleichsam mit dem
Dasein selbst gegebenen Glauben, ,,vor aller eigenen Stellungnahme des Dascins
dazu* (ebd.). Dieser urspriingliche Glaube, der mit dem Dascin des Menschen ge-
geben sei und den die Heiterkeit des kindlichen Daseins bezeuge, spreche gleich-
sam aus dem Innersten des Daseins: ,,Du bist, also darfst Du sein, also hat dein
Dasein Sinn* (S. 75, vgl. auch S.80). Denn das Sein im Sinne des menschlichen
Dascins setze immer schon und von seinem ersten Anfange an Sinn voraus; ohne
diese Voraussetzung konne es nicht leben (vgl. S.75).

2.7 Die Heilsnotwendigkeit des christlichen Glaubens fiir das
menschliche Dasein

Ganz am Ende seiner zehnten und letzten Vorlesung deutet Bernhard Welte zu-
mindest an, dass auch der metaphysische bzw. philosophische Glaube fiir den
Menschen auf sciner Suche nach Sinn, Gliick und IHeil nicht ausreicht. Denn im
philosophischen Glauben bleibe der unendliche Abstand zwischen der unendli-
chen Macht und ihrer distanzierenden Majestit und dem menschlichen Dasein,
das sich ihr anzuvertrauen sucht, dafiir aber doch die Erfahrung einer liebenden
Niihe und Gegenwart brauche. Und zudem frage sich das Dasein in seiner Schul-
digkeit, wie es seiner Versohntheit mit der unendlichen Macht gewiss sein konne,
wenn diese unnahbar bleibt. Und so erweise sich der christlichc Glaube mit sei-
nem Mensch und Freund der Menschen gewordenen Gott doch als ein Segen fiir
den Glauben des menschlichen Daseins. Und so diirfe der Mensch

.froh scin, wenn er, in Jesus Christus cinen von Gott gesandten Freund erkennend, im
christlichen Sinne gliubig werden darf. Das heiBt, wenn er seinen Glauben stiitzen darf
auf Jesus als den Christus, als den Gesandten der ewigen Macht, als den @ffenbarer ihrer
befreicnden und versohnenden Huld, als den Triiger ihrer Zusage, als den Freund, der den
Mcnschen zum Glauben bereitet und im Glauben triigt und befreit* (S. 81).

Und daher beschlieBt Bernhard Welte seinen ganzen Vorlesungszyklus zur Deu-
tung des menschlichen Daseins im Spielfcld von Endlichkeit und Unendlichkeit
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mit einer Verhiltnisbestimmung zwischen dem metaphysischen und dem christli-
chen Glauben, die in dem christlichen Glauben dic Erfiillung und Vollendung des
metaphysischen bzw. philosophischen Glaubens sicht:

»Wenn die Philosophie dic Wege urnd Gestaiten des menschlichen Dascins bedenkt, die
sich aus dem geheimnisvollen Spicl von Endlichkeit und Unendlichkeit ergeben, dann hat
sie zuletzt allen Anlass, uber ihre eigene Grenze hinauszublicken auf cinen Boten und
Frcund. dessen Botschaft mehr ist als Philosophie und dessen Freundschaft ciner anderen
Ordnung angchdart™ (S. 81).





