JUDITH KONEMANN

Welche Chancen bietet kirchliche
Erwachsenenbildung?

Der Beitrag kirchlicher Erwachsenenbildung zur
Verortung von Kirche in gesellschaftlicher Offentlichkeit

Verschiedene Entwicklungen werfen verstirkt die Frage nach dem Verhiltnis
von Gesellschaft und christlichen Kirchen auf und vor allem die Frage danach,
wie der Ort der christlichen Kirchen in unserer modernen Gesellschaft zu
bestimmen ist. Bestimmt wird das Bild der westeuropiischen Gesellschaften
momentan von mehreren zeitgleich sich vollziehenden Entwicklungen. Zum
einen lassen sich Entkirchlichungstendenzen und damit ein Bedeutungsverlust
christlicher Religion in den westeuropdischen Gesellschaften - wenn auch in
den einzelnen Lindern mit ganz unterschiedlichen Ausprigungen - nicht
leugnen.! Gleichzeitig erleben wir seit lingerer Zeit eine deutlich gestiegene
Bedeutung des Faktors Religion auf der politisch-gesellschaftlichen Ebene, die
mit einer politisch-gewaltférmigen Dimension von Religion zusammenhingt,
die sich momentan in erster Linie am Islam festmacht und die in den teilweise
religios motivierten Konflikten der letzten Jahre ihren Ausdruck findet, und
letztlich - damit ist die dritte Dimension angesprochen - hat Religion im Zu-
sammenleben von Menschen unterschiedlicher Kulturen und Religionen als
Faktor oder Hindernis von Integration eine deutlich wahrnehmbare 6ffentli-
che Bedeutung erlangt, wie z.B. die Bemithungen um den interreligisen Dia-
log auf hochster nationaler und politischer Ebene in einigen Lindern wie
Deutschland oder auch die Schweiz zeigen.

Nach wie vor und trotz deutlicher Entkirchlichungstendenzen kommt der
christlichen Religion in den meisten westeuropiischen Lindern noch eine Be-
deutung zu, was sich zum einen an immer noch - zumindest in den meisten
europdischen Liandern - hohen und auch relativ stabilen Mitgliedszahlen able-

I Dabei reicht die Spanne von sehr starker Sikularisierung in Lindern wie Tschechien mit
einem Anteil an erklirten Atheisten, der tiber 20% liegt, oder Ostdeutschland mit dem héchsten
Anteil expliziter Atheisten von iiber 50% bis zu Lindern wie Polen und Irland mit deutlich nied-
rigen Entkirchlichungstendenzen. Vgl. dazu niher CASANOVA, José: Die religiose Lage in Europa.
In: JOAS, Hans / WIEGANDT, Klaus (Hgg.): Sakularisierung und Weltreligionen. Frankfurt 2007,
322-357.
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sen ldsst? und zum anderen daran, dass und wie sie in gesellschaftspolitischen
Debatten wahrgenommen bzw. angefragt wird. Nichtsdestotrotz besteht ange-
sichts der hier kurz angesprochenen Entwicklungen und der zunehmenden re-
ligiosen Pluralitit in den westeuropiischen Gesellschaften eine Aufgabe der
christlichen Kirchen darin, ithren Ort in der Gesellschaft zu bestimmen. Dies
gilt zumindest dann, wenn sie ihrem qua ihrer Botschaft eingeschriebenen Of-
fentlichkeitsanspruch auch weiterhin gerecht werden wollen. Im Mittelpunkt
stehen dabei z.B. Fragen wie: Wie konnen und wollen die Kirchen als Organi-
sationsform christlicher Religion ihre spezifische Botschaft und das Potential
ihrer religiosen Uberzeugungen in die gesellschaftliche Offentlichkeit einbrin-
gen? Mit welcher Relevanz vertreten die Kirchen ihre religiosen Uberzeugun-
gen im offentlichen Verstindigungsprozess der Gesellschaft und welche Még-
lichkeiten stehen ihnen fiir einen angemessenen Offentlichkeitsbezug zur Ver-
figung stehen? Diese Fragen fithren unmittelbar zu der zentralen Frage, wie
eine Vermittlung zwischen christlicher Religion - vertreten durch die Kirchen
- und der Offentlichkeit unserer Gesellschaft moglich ist. Dass von dem Ge-
lingen einer solchen Vermittlung letztlich die Zukunft der christlichen Kir-
chen und der Theologie abhingt, formulierte Karl Gabriel bereits vor einigen
Jahren.3

Im Zuge zunehmender religioser Pluralitit, sowie Diskussionen um Wer-
tewandel bzw. -verlust wird den christlichen Kirchen bereits seit einiger Zeit,
allen voran von Jiirgen Habermas, eine deutliche gesellschaftliche Relevanz
bescheinigt und damit auch ein Auftrag formuliert, den sie wahrnehmen soll-
ten.# Ein gewichtiger Faktor liegt darin, die religiosen Gehalte und Uber-
zeugungen in eine auch fiir Nicht-Glaubige verstindliche (sikulare) rational
nachvollziehbare Sprache zu iibersetzen und die eigenen Uberzeugungen mit
entsprechenden rationalen Begriindungsleistungen zu versehen.5

Angesichts dieser Ausgangslage mochte ich im Folgenden aufzeigen, dass
kirchliche Erwachsenenbildung als ein Teilbereich kirchlicher Praxis in be-

2 Gegeniiber den 90iger Jahren ist die Zahl der Kirchenaustritte wieder zuriickgegangen und
hat sich insgesamt stabilisiert.

3 Vgl. GABRIEL, Karl: Konzepte von Offentlichkeit und ibre theologischen Konsequenzen. In:
ARENS, E. / HOPING, H. (Hgg.): Wie viel Theologie vertrigt die Offentlichkeit? Freiburg 1999, 16-
37, hier 37.

4 Vgl. HABERMAS, Jiirgen: Glauben und Wissen. Rede anlisslich der Verleihung des Friedens-
preises des deutschen Buchhandels 2001.

5 Uber die Frage, wie religiose Uberzeugungen in die Offentlichkeit eingeschrieben werden
kénnen und inwieweit es dazu einer genuinen Ubersetzungsleistung bedarf, liegt inzwischen eine
recht elaborierte Debatte vor. Vgl. niher zu diesem Diskussionsfeld: GROTEFELD, Stefan:
Religiose Uberzeugungen im liberalen Staat. Stuttgart 2006; DERS.: Christliche Uberzeugungen und
politische Deliberation. Gegenstand, Relevanz und Standpunkte einer Debatte. In: MUNK, Hans J./
DURST, Michael (Hgg.): Christliche Identitit in pluraler Gesellschaft. Fribourg 2005, 152-189;
BONDOLFI, Alberto / GROTEFELD, Stefan (Hgg.): Ethik und Gesetzgebung. Probleme, Lisungs-
versuche, Konzepte. Stuttgart/Berlin/Kéln 2000.
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sonderer Weise dazu geeignet ist, das Potential der christlichen Botschaft in
das offentliche Leben der Gesellschaft einzubringen. Thre besondere Eignung
zeigt sich dabei auf zwei Ebenen: Zum einen auf einer strukturellen Ebene, in-
sofern kirchliche Erwachsenenbildung - ihnlich dem Religionsunterricht in
einigen Landern - sowohl in den Bildungsauftrag der Kirchen als auch in den
offentlichen gesellschaftlichen Bildungsauftrag eingespannt ist und damit eine
gewichtige Schnittstellenfunktion zwischen innerkirchlicher Wirklichkeit und
gesellschaftlicher Offentlichkeit wahrnehmen kann. In dieser Doppelfunktion
vermittelt kirchliche Erwachsenenbildung zwischen der Kirche als einem Teil-
system von Gesellschaft und gesellschaftlicher Offentlichkeit und kann dabei
qua ihres Bildungsauftrages die materialen Grundgehalte christlicher Glau-
benspraxis argumentativ vertreten. Kirchliche Erwachsenenbildung kann diese
Vermittlungsaufgabe dann am besten wahrnehmen, wenn sie ithrer Arbeit ein
subjekt- und biographieorientiertes Konzept zugrunde legt. Denn ein solches
Konzept setzt an den gegenwirtigen Herausforderungen an: an der Notwen-
digkeit der Ausbildung von Subjektivitit und Autonomie, die sich dem mo-
dernen Menschen stellen, und gleichermaflen an den Bediirfnissen nach Selbst-
vergewisserung und selbstbestimmter Lebensfithrung in sozialer Verbunden-
heit.6 Insofern unterstiitzt ein subjekt- und biographieorientiertes Konzept
von Erwachsenenbildung Menschen in einer gelingenden und verantworteten
Lebensfithrung, die ihrerseits wiederum eine fundamentale Basis fiir verant-
wortetes gesellschaftliches Handeln darstellt.

Uber diesen Weg eines sich seiner selbst bewussten und selbst bestimmten
Subjekts, das zu sozialer Verantwortung und Engagement befahigt ist, nimmt
kirchliche Erwachsenenbildung Einfluss auf die Meinungsbildung der moder-
nen Gesellschaft. Zusitzlich kann sie ihrer Vermittlungsaufgabe durch die
Prisenz ihrer Vertreter in den offiziellen Organen der gesamten Erwachse-
nenbildung nachkommen. Diese Moglichkeiten der Vermittlung zwischen
kirchlicher und gesellschaftlicher Offentlichkeit werden durch eine Form ge-
sellschaftlicher Offentlichkeit unterstiitzt, die sich in gemeinsamer Willens-
und Meinungsbildung, also in einer Form gegenseitiger Verstindigungs- und
Aushandlungsprozesse auf dem Forum der gesellschaftlichen Offentlichkeit
tibt.

Diese These soll im Folgenden ausgefithrt und begriindet werden. Dazu wird
im ersten Teil ein Ansatz subjekt- und biographieorientierter Erwachse-
nenbildung vorgestellt, um dann im zweiten Teil die gesellschaftliche Dimension
und die Schnittstellenfunktion kirchlicher Erwachsenenbildung zu erértern.

6 Vgl. dazu KONEMANN, Judith: ,/ch wiinschte ich wire gliubig, glaub ich.* Zuginge zu Reli-
gion und Religiositit in der Lebensfiibrung der spiten Moderne. Opladen 2002, 363-384.



208 Judith Kénemann

1. EINE SUBJEKT- UND BIOGRAPHIEORIENTIERTE ERWACHSENENBILDUNG
ALS VORAUSSETZUNG FUR GESELLSCHAFTLICHES HANDELN

Ein Blick in die Geschichte der Erwachsenenbildung seit ihrer Etablierung im
Nachgang der Aufklirung zeigt deutlich, dass eine ihrer zentralen Motivatio-
nen darin liegt, Menschen die Moglichkeit von Bildung und Weiterbildung zur
Verfigung zu stellen. Ziel von Erwachsenenbildung war und ist in einer
grundlegenden Formulierung, die individuellen Handlungsspielriume der Le-
bensgestaltung von Menschen sowohl fiir ihr berufliches als auch privates Le-
ben zu erweitern. Erwachsenenbildung versteht sich dementsprechend als
»Bildungshilfe fiir Erwachsene, ihr Leben selbstverantwortlich und kompe-
tent, urteilsfihig und partizipatorisch zu gestalten.“” Im Mittelpunkt steht da-
bei letztlich die Orientierung am Menschen, die Férderung des Subjekts in
den jeweiligen gesellschaftlichen Zusammenhingen. In der kirchlichen Er-
wachsenenbildung wird dieser Gedanke der Subjektorientierung aufgegriffen
und durch die Gottebenbildlichkeit des Menschen und in der daraus resultie-
renden Wiirde der Person begriindet. Im Unterschied zur allgemeinen Er-
wachsenenbildung war und ist kirchliche Erwachsenenbildung in die befrei-
ende Botschaft des Evangeliums gestellt und will diese dem heutigen Menschen
als positive Moglichkeit der Lebensfithrung und -gestaltung nahe bringen.

Das Festhalten an einer Orientierung am Subjekt im Rahmen kirchlicher
Erwachsenenbildung erweist sich gerade angesichts der Herausforderungen,
die sich fiir den Menschen in unserer gegenwirtigen gesellschaftlichen Situa-
tion stellen, als besonders wichtiges Postulat. Die zu individuellen Entschei-
dungen zwingende Pluralitdt, in die heutige Lebensfihrung gestellt ist, geht
mit einer hohen Komplexititssteigerung einher, die individuell bewiltigt wer-
den muss. Das Individuum kann heute nicht mehr unreflektiert auf Traditi-
onsgehalte zuriickgreifen, sondern muss seine Entscheidungen - wenn auch
durchaus im Riickgriff auf Traditionsgehalte - letztlich eigenverantwortlich
treffen und auch die jeweiligen Konsequenzen individuell verantworten.

Ein zweites Moment moderner Lebensfithrung liegt in der Notwendigkeit
der Sinngenerierung. Auch die Frage, was dem Leben Sinn gibt und worin die-
ser Sinn liegt, ist heute vom Individuum individuell zu beantworten. Sinn-
agenturen wie z.B. die christliche Religion und ihre Kirchen kénnen hier ein
Angebot zur Verfiigung stellen. Die Entscheidung jedoch, wie und auf welche
Weise der Mensch die Sinnfrage fiir sich beantwortet, ist von ithm selbst zu
treffen oder anders formuliert: Jeder Mensch muss in seinem Leben und seiner
Lebenspraxis deutlich machen, wofiir er lebt und woran er glaubt. Religion
stellt in der heutigen Lebenswelt nicht mehr die das Leben ordnende und

7 Art. Erwachsenenbildung, in: Lexikon der Religionspidagogik, Bd. 1. Hg. von Norbert
Mette und Folkert Rickers. Neukirchen/VIuyn 2001, 429-435, hier 431.
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strukturierende Kraft dar, sondern soll vielmehr Méglichkeiten, das eigene
Leben zu thematisieren und den eigenen individuellen Weg in der Komplexi-
tit zu finden, zur Verfiigung stellen.

Angesichts der gerade angesprochenen Herausforderungen moderner Le-
benstithrung - mit all den darin liegenden Moglichkeiten und Chancen, aber
auch Bedrohungen und Gefahren des Scheiterns - scheint eine Orientierung
am Subjekt und dessen Biographie als Grundlage kirchlicher Erwachsenenbil-
dung unabdingbar zu sein, denn die Auseinandersetzung mit und die Refle-
xion liber die eigene Person stellen wichtige Elemente fur die Gestaltung und
(Weiter-) Entwicklung personaler Identitit im Kontext gesamtgesellschaftli-
cher Bedingungen dar. Zugleich ist Reflexionsfihigkeit entscheidend, um sich
verantwortet in die Verstindigungs- und Aushandlungsprozesse unserer Ge-
sellschaft einbringen zu kénnen.

In der Praxis der Erwachsenenbildung wurde und wird dementsprechend
spatestens seit den achtziger Jahren zunehmend das Leitmotiv der Lebens-
weltorientierung - insbesondere die Orientierung an der Alltagswelt Erwach-
sener - aufgegriffen.8 Diese Orientierung erfolge auch deshalb, so die Analyse
Martina Blasberg-Kuhnkes?, weil es fritheren Ansitzen kirchlicher Erwachse-
nenbildung nicht gelungen sei, auflerhalb des kirchlichen Raums eine gesell-
schaftliche Relevanz zu entfalten. In diesen Konzepten wurde, so Blasberg-
Kuhnke weiter, die Kirche zwar als eine fiir alle Lebensfragen und -probleme
kompetente Ansprechpartnerin dargestellt und der Gesellschaft, die dieses an-
geblich nicht leistete, gegeniiberstellt. Allerdings wurde die Kirche - zumin-
dest die katholische - in der gesellschaftlichen Fremdwahrnehmung anders
wahrgenommen, nimlich fiir eine Orientierung in Lebensfragen sowie fiir die
Lebensfithrung als nicht ausreichend.10 Gesellschaftliche Verinderungspro-
zesse kann eine Praxis der Erwachsenenbildung demzufolge nur dann initiie-
ren, wenn sie sich auf die Subjekte ihres Handelns einlisst, um {iber den Weg
der Bildung der Individuen auf gesellschaftliches Handeln und entsprechende
Verinderungsprozesse einzuwirken. Das bedeutet, dass die gesellschaftliche
Perspektive erwachsenenbildnerischen Handelns erginzt werden muss durch
eine konsequent am Menschen orientierte Sichtweise. 1!

Entscheidend fiir die Aufnahme einer solchen subjektorientierten Perspek-
tive ist der Ansatz der Biographieforschung, der seit den achtziger Jahren eine
hohe Bedeutung fiir die Erwachsenenbildung erlangt hat. Subjektorientierung
und der Ansatz bei der individuellen Biographie des Menschen korrespondie-
ren mit der verinderten Rolle der Religion in moderner Gesellschaft, insofern

8 Vgl. BLASBERG-KUHNKE, Martina: Erwachsenenbildung. In: Bilanz der Religionspidagogik.
Hg. von Hans-Georg Ziebertz und Werner Simon. Diisseldorf 1995, 434-447, hier 442.

9 BLASBERG-KUHNKE: Erwachsenenbildung, 440.

10 Vgl. BLASBERG-KUHNKE: Erwachsenenbildung, 441.

11 Vgl. BLASBERG-KUHNKE: Erwachsenenbildung, 442f.
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sie es ermOglichen, dem Bediirfnis des modernen Menschen nach einer unmit-
telbaren Verbindung zwischen Religion bzw. Religiositit und dem eigenen
Selbst gerecht zu werden. Im Unterschied zu ilteren Konzepten, die vielfach
einen ,verlingerter Arm der Seelsorge“12 darstellten, wie Franz Poggeler es
pragnant formuliert hat, findet so eine Perspektivverschiebung statt: Nicht der
zu verkiindigende Glauben steht im Vordergrund, fiir den und in dem das In-
dividuum gebildet werden soll, also nicht das Konzept einer Erwachsenenbil-
dung als Verkiindigung steht im Vordergrund, sondern das Individuum mit
seiner Suche nach und Gestaltung von Identitit sowie den Fragen seiner Le-
bensfithrung. Die materialen Gehalte christlicher Religion und christlichen
Glaubens erhalten in dieser modernen Form biographischer Aneignung von
Religion ihren Raum, indem sie zum einen ein Angebot zur Auseinanderset-
zung und Orientierung darstellen, nach dem in individueller Auseinanderset-
zung eigene Lebenspraxis ausgerichtet werden kann bzw. die christlichen Ge-
halte ihren Ort in der individuellen Lebenspraxis finden und indem sie zum
anderen ein Korrektiv zur individuellen Sichtweise und dem daraus folgenden
Handeln darstellen, das zur Verinderung ermutigt.

Will also eine kirchliche Erwachsenenbildung iiber den Weg einer Befihi-
gung des Subjekts zu einer selbstbestimmten und verantworteten Lebenstfiih-
rung Einfluss auf Gesellschaft nehmen und ihre Uberzeugungen in den 6ffent-
lichen Verstindigungsprozess einspeisen, so stellen die Wahrnehmung und
Auseinandersetzung mit der Biographie des Einzelnen einen entscheidenden
Ansatz fiir die Praxis der Erwachsenenbildung dar. Das bedeutet jedoch nicht,
dass sie bei ausschliefllich personalistischen Konzepten stehen bleiben kann.

Fir den Bereich der kirchlich-religiosen Erwachsenenbildung stellt der
praktisch-theologische Ansatz Henning Luthers eine der konsequentesten
Umsetzungen der Subjektorientierung dar und dies in Verbindung mit einer
gleichzeitigen Orientierung an der Biographie des Individuums. Luther pli-
diert fiir einen grundlegenden Perspektivenwechsel in der Praktischen Theo-
logie.

»Anstatt dass die einzelnen Subjekte aus der Perspektive des Ganzen (der Kirche)
betrachtet werden, soll Praktische Theologie das Ganze (Religion, Kirche) aus
der Perspektive der (betreffenden) Subjekte wahrnehmen.“13

Fir Luther ist gleichzeitig eine offene und dialogisch angelegte religiose
Kommunikation notwendig, weil es nicht nur um eine Transformation, um
eine Bekehrung des einzelnen Subjekts gehe, sondern in gewisser Weise auch
um die Entwicklung der Religion, da diese selbst einem geschichtlichen Ent-

12 POGGELER, F.: Die Kirche und das ,Politikum der Erwachsenenbildung. In: EB 17 (1971)
223-224, hier 223.

13 LUTHER, H.: Religion, Subjekt, Erziehung. Grundbegriffe der Erwachsenenbildung am Bei-
spiel der Praktischen Theologie Friedrich Niebergalls. Miinchen 1984, 295.
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wicklungs- und Verinderungsprozess unterliege. Fiir die Erwachsenenbildung
hat dieser Ansatz weit reichende Konsequenzen. Sie kann dann nicht begriffen
werden als ,Ubertragung eines bestimmten Kanons religioser Inhalte, sondern
als Ermoglichung der Teilnahme von erwachsenen Christen am religitsen
Prozess.“14 Luther riickt in seinem Ansatz konsequent das Subjekt in den
Mittelpunkt. Die Aufgabe religioser Erwachsenenbildung liegt dementspre-
chend darin, die autonome, religitse Subjektivitit des Einzelnen zu férdern,
den Menschen also in seiner religiosen Selbstbestimmung und Selbstvergewis-
serung zu fordern und ihn darin zu unterstiitzen, dass er - so die Formulie-
rung Luthers - zur ,Héhe seiner selbst hinaufwichst“.15 Nicht die Vermitt-
lung von Religion oder Glaubenswissen hat in diesem Ansatz Vorrang, son-
dern der Wunsch, dass Menschen sich ihrer selbst vergewissern, ihre Identitit
gestalten bzw. weiterentwickeln und zu einer gelingenden sowie verantworte-
ten Lebensfithrung finden.

In eine dhnliche Richtung geht der Ansatz der religiosen Selbstauslegung
von Wilhelm Grib, der Religion sehr eng an die Biographie des Individuums
bindet. Religion wird hier als ein das Leben als Ganzes begleitender Prozess
verstanden, insofern der Mensch immer wieder versucht, sich selbst zu verste-
hen und sein existentielles Sein zu deuten.16 Im Prozess dieser biographischen
Selbstvergewisserung wird das eigene Leben in seinen Tiefen bewusst und der
Mensch auf seine Existenz und die Frage nach dem Sinn seiner Existenz ver-
wiesen. Religion und Religiositit vollziehen sich als Prozess des Verstehens
und des Deutens der eigenen Lebensgeschichte.

Es stellt sich angesichts dieser beiden Ansitze die Frage, welche Relevanz
noch den konkreten Glaubensinhalten zukommt. Zunichst einmal driickt sich
der christliche Glauben in der erwachsenenbildnerischen Arbeit als Grundhal-
tung gegeniiber den Menschen und der Arbeit mit diesen Menschen aus.
Zugleich stellt das Christentum in oben schon ausgefithrtem Sinne mit seinen
Uberzeugungen und Glaubensinhalten Orientierungswissen, Richtschnur ge-
rade in seinen klaren ethischen Maximen und in seiner Option fiir die Schwa-
chen, Unterdriickten und Entrechteten immer auch einen prophetischen Sta-
chel fiir das eigene Handeln zur Verfiigung. Dies gilt es in der erwachsenen-
bildnerischen Arbeit mit Menschen einzuspeisen und zu einer - die Menschen
auch aufriittelnden und korrigierenden - Auseinandersetzung mit diesen In-
halten einzuladen. Die Ausfaltung der eigenen Subjektivitit vollzieht sich folg-
lich sowohl tiber die Auseinandersetzung mit der eigenen Person als auch in
der Konfrontation mit christlicher Glaubenspraxis. Die Rolle des Erwachse-
nenbildners, der -bildnerin ist dabei weniger die Rolle derjenigen, die genau

14 LUTHER: Religion, 60.

15 LUTHER: Religion, 60.

16 Vgl. GRAB, Wilhelm: Lebensgeschichten, Lebensentwiirfe, Sinndeutungen. Eine praktische
Theologie gelebter Religion. Giitersloh 2000.
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weiss ,wo’s fiir den einzelnen lang geht“V7, wie Ernst Prokop es einmal formu-
lierte, sondern vielmehr diejenige, die die Teilnehmenden auf ihrem Weg be-
gleitet. Der Blick auf die Praxis der kirchlichen Erwachsenenbildung macht
deutlich, dass gerade in der theologisch-spirituellen Erwachsenenbildung sowie
im Bereich der Personlichkeitsbildung viele Seminare durchgefithrt werden, in
denen die Orientierung am Subjekt mit seiner Biographie in Auseinanderset-
zung mit den eben genannten Inhalten im Vordergrund steht. Dabei hat kirch-
liche Erwachsenenbildung die besondere Chance, auch Menschen zu errei-
chen, die eher fern der Kirche und der klassischen Gemeindearbeit stehen,
gleichwohl aber auf der Suche nach Formen und Orten sind, ihren Fragen und
ithrer Religiositit Raum zu geben.

Diese angesprochenen Prozesse der Selbstvergewisserung und Identitits-
stabilisierung vollziehen sich allerdings nicht nur in Veranstaltungen, die diese
Prozesse explizit zum Thema haben, sondern auch z.B. im Bereich beruflicher
Fort- und Weiterbildung, in dem ja zunichst die berufliche Qualifizierung fiir
die Berufsausiibung im Vordergrund steht. Hier ist entscheidend, nicht nur
Skills, also konkrete Techniken und Instrumente, z.B. der Personalfithrung,
des Konfliktmanagements oder der Leitung von Gruppen zu trainieren. Ge-
nauso notwendig ist die Auseinandersetzung mit der eigenen Person: Wie ist
beispielsweise das eigene Konfliktverhalten, was an Konflikten macht Angst
oder wie lustvoll ist Streiten? Welche Empfindungen und Gefiihle bestimmen
eine Person, die z.B. die Leitung eines Teams tibernimmt, und welche Emp-
findungen haben die Teammitglieder angesichts der neuen Leitung? Immer
geht es hier im Lernprozess um eine Auseinandersetzung mit der eigenen Per-
son, um die Auseinandersetzung mit den biographischen Mustern, die das
Handeln bestimmen und dementsprechend auch das berufliche Handeln beein-
flussen. Neben einer unmittelbaren Anbindung des Gelernten an die Person
bedarf es aber immer auch einer Auseinandersetzung und Vergewisserung tiber
die Maximen des beruflichen Handelns, also einer Kliarung der inneren Hal-
tung, des zugrunde liegenden Menschenbildes und des daraus resultierenden
beruflichen Rollenverstindnisses. Hier ist eine Auseinandersetzung mit den
ethischen Maximen, die das Christentum bereitstellt, angezeigt, um diese fiir
das berufliche Handeln fruchtbar werden zu lassen. Vermittelt iiber diesen
Weg des beruflichen Handelns wird dann die Arbeit kirchlicher Erwachse-
nenbildung auch und vor allem fiir ein gesellschaftliches Handeln relevant,
werden Grundgehalte der christlichen Religion in den 6ffentlichen Verstindi-
gungsprozess eingespeist.

Zusammenfassend lisst sich festhalten: Der Kern einer kirchlichen Er-
wachsenenbildung liegt darin, Menschen in der Ausbildung und Gestaltung

17 Vgl. PROKOP, Ernst: Lernen unter Erwachsenen. Didaktik der Erwachsenenbildung bei freien
Trdagern. Miinchen 1983, 77.
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ithrer Identitit und Religiositit und so in einer ihnen gemiflen und gelingen-
den Lebensfithrung mit kritischer Begleitung zu unterstiitzen. Dies ist auch
gerade deshalb so entscheidend, weil die Vergewisserung der eigenen Identitat
sowie die individuelle religidse Verortung im Sinne einer vergewisserten eige-
nen Religiositit eine entscheidende Voraussetzung darstellt, jenseits des ,indi-
viduellen Tellerrandes“ aktives Mitglied der Gesellschaft zu sein und gesell-
schaftliches Handeln verantwortlich sich selbst als auch anderen gegeniiber
mit zu bestimmen. Denn: Nur ein in dieser Weise verstandenes starkes Sub-
jekt ist in der Lage, sich aktiv und verantwortet an gesellschaftlichen Prozes-
sen zu beteiligen. Dies fithrt zu der Frage, in welcher Weise eine in dieser
Weise subjekt- und biographieorientiert verstandene Erwachsenenbildung in
threr Briickenfunktion Einfluss auf gesellschaftliches Handeln gewinnen kann.
Darauf ist im Folgenden einzugehen.

2. KIRCHEN, ERWACHSENENBILDUNG UND ZIVILGESELLSCHAFTLICHE
OFFENTLICHKEIT

Dem hier vorzustellenden Entwurf einer Schnittstellenfunktion kirchlicher
Erwachsenenbildung liegt in gesellschaftlicher Hinsicht das Modell einer zivil-
gesellschaftlichen Offentlichkeit zugrunde. In diesem Modell werden zwei
Ansitze miteinander verbunden, zum einen das normativ bestimmte Diskurs-
modell von Offentlichkeit von Jiirgen Habermas!$ und das seit dem Ende des
kalten Krieges wieder deutlich in den Mittelpunkt gertickte Konzept einer
Zivilgesellschaft.1?

Unter Offentlichkeit wird im Habermasschen Diskursmodell der soziale
Raum verstanden, der immer dann entsteht, wenn Menschen aus ihrer priva-
ten Lebenssphire heraustreten und sich iiber die sie gemeinsam betreffenden
Angelegenheiten verstindigen.

,Die Offentlichkeit lisst sich am ehesten als ein Netzwerk fiir die Kommunika-
tion von Inhalten, Stellungnahmen, also von Meinungen (sic!) beschreiben; dabei
werden die Kommunikationsfliisse so gefiltert und synthetisiert, dass sie sich zu
themenspezifisch gebiindelten 6ffentlichen Meinungen verdichten. [...] Die Of-

18 Vgl. dazu HABERMAS, Jiirgen: Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts
und demokratischen Rechtsstaats. Frankfurt 1998 (Erstausgabe 1992), 435-442; ferner DERS.:
Strukturwandel der Offentlichkeit. Untersuchungen zu einer Kategorie der biirgerlichen Gesellschafft.
Vorwort zur Neuauflage Frankfurt 1990.

19 Vgl. zum Konzept der Zivilgesellschaft HERBERT, David: Religion und Civil Society.
Rethinking Public Religion in the Contemporary World. Aldershot 2003; ADLOFF, Frank: Zivil-
gesellschaft. Theorie und politische Praxis. Frankfurt 2005; RODEL, Ulrich / FRANKENBERG,
Giinter / DUBIEL, Helmut: Die demokratische Frage. Frankfurt 1989. Vgl. auch GABRIEL, Karl:
Offentlichkeit 1999, 16-37; GABRIEL, Karl: Modernisierung als Organisierung von Religion. In:
KRUGGELER, M. / DERS. / GEBHARDT, W. (Hgg.): Institution - Organisation - Bewegung. Sozial-
formen der Religion im Wandel. Opladen 1999, 19-37.
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fentlichkeit zeichnet sich vielmehr durch eine Kommunikationsstruktur [sic!] aus,
die sich auf einen dritten Aspekt verstindigungsorieniterten Handelns bezieht:
weder auf die Funktionen noch auf die Inhalte in der alltiglichen Kommunika-
tion, sondern auf den im kommunikativen Handeln erzeugten sozialen Raum.“20

In diesem sozialen Raum konnen und sollen Meinungen gebildet werden und
kollektive Willensbildungsprozesse in Gang gesetzt werden.2! Offentlichkeit
ist dabei an drei Maximen gebunden: 1. an die prinzipielle Méglichkeit aller,
aus dem Privatraum herauszutreten und eine Sprecher- sowie Horerrolle in
der Offentlichkeit einzunehmen. Dabei gilt die Norm hdéchstmoglicher
Gleichheit des Zugangs und der Wechselseitigkeit von Horer- und Sprecher-
rollen; 2. an die Offenheit fiir alle Themen. Das bedeutet: Kein Thema darf
von vornherein ausgeschlossen werden und die Bedeutung eines Themas fir
die Offentlichkeit wird gleichermaflen durch die 6ffentliche Debatte entschie-
den; 3. diese 6ffentliche Debatte ist durch argumentative Auseinandersetzung
gekennzeichnet, Einwinde und Kritik sind dementsprechend jederzeit mog-
lich.22

Diese gemeinsame Auseinandersetzung ist nun ein Prozess, der vor endgiil-
tigen Entscheidungen und Beschlussfassungen durch staatliche Organe statt-

findet. Er soll

»der offentlichen Kommunikation die Méglichkeit erschlieflen, zu kritisch ge-
priiften, verniinftigen gemeinsamen Einsichten iiber relevante gemeinsame Ange-
legenheiten [zu kommen]. Wo dies nicht méglich ist, fillt der diskursiven Of-
fentlichkeit die wichtige Aufgabe zu, zumindest einen reflektierten und toleran-
ten Dissens in der Gesellschaft zu erzeugen und zu sichern.“23

Dieses Modell von Offentlichkeit steht nun in hoher Komplementaritit mit
dem Modell einer Zivilgesellschaft, das seit dem Zusammenbruch der politi-
schen Systeme in Osteuropa Ende der Achtziger Jahre wieder verstirkte Auf-
merksamkeit erfahren hat, insofern das Konzept der Zivilgesellschaft sozusa-
gen die organisatorische Grundlage darstellt, auf der sich eine solche Offent-
lichkeit entfalten kann.24

Der Kern von Zivilgesellschaft besteht dabei aus nicht-staatlichen und
nicht-6konomischen Organisationen und Bewegungen, die zwischen der Pri-
vatsphire und der Offentlichkeit des demokratischen politischen Systems
vermitteln. Der Bereich der Zivilgesellschaft vermittelt also zwischen der Pri-
vatsphire der einzelnen Biirgerinnen und Biirger einerseits und den staatlichen

20 HABERMAS: Faktizitit, 436.

21 GABRIEL: Offentlichkeit, 27.

22 Vgl. PETERS, Bernhard: Der Sinn von Offentlichkeit. In: NEIDHARDT, Friedhelm: Offent-
lichkeit, offentliche Meinung, soziale Bewegung. Sonderheft 34 der KZ{SS Opladen, 1994, 42-76.

23 GABRIEL: Offentlichkeit, 28.

24 Vgl. HABERMAS: Faktizitit, 444.
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Institutionen und dem okonomischen Feld andererseits.25 Diese zivilgesell-
schaftliche Vermittlung vollzieht sich auch tiber die Beteiligungsmoglichkeiten
der Biirgerinnen und Biirger an politischen Entscheidungen, z.B. Wahlrecht,
Demonstrationsrecht, Mitwirkung in politischen Parteien etc. Biirgerinnen
und Biirger artikulieren im Verstindigungsprozess einer zivilgesellschaftlich
verfassten Offentlichkeit ihre Interessen und ihren politischen Willen, tragen
damit zur politischen Willensbildung bei und wirken so auf Entscheidungen
ein, die durch staatliche Organe gefillt werden.26

Ausgehend von dieser Bestimmung von Offentlichkeit und Zivilgesell-
schaft konnen nun die Kirchen in ihrer Eigenschaft als nichtstaatliche Organi-
sationen - zumindest in den meisten europidischen Lindern - als Teil dieser
zivilgesellschaftlichen Offentlichkeit betrachtet werden, insofern auch sie zwi-
schen dem privaten und staatlichen Bereich angesiedelt sind und zwischen die-
sen beiden vermitteln. Sie konnen also als ein zivilgesellschaftlicher Akteur
betrachtet werden, der sich mit seinen Uberzeugungen in den offentlichen
Diskurs einbringt und den Anspruch hat, éffentliche Meinung mitzugestalten.
In dieser Weise sind sie in der Lage, die Gehalte des christlichen Glaubens,
z.B. ihre Vorstellungen von Gemeinwohl, Gerechtigkeit, Solidaritit und
gutem Leben in die Sphire zivilgesellschaftlicher Offentlichkeit als dem Raum
gemeinsamer Auseinandersetzungen um Identitit und Zukunft der Gesell-
schaft zu vermitteln.?” In dieser Vermittlungsfunktion sind die Kirchen auch
als so genannte intermediire, eben vermittelnde Organisationen zu bezeich-
nen.28 Charakteristisch fiir intermediire Organisationen ist, dass sie zugleich
Mitglieder haben, indem sie auf freiwilliger Mitgliedschaft beruhen, und
ihrerseits Mitglied im Netz der sie umgebenden Organisationen sind. Die
Kirchen lassen sich nun insofern als intermedidre Organisationen ansprechen,
da sie zum einen einen ausgeprigten Organisationscharakter besitzen, der ihre
Uberlebensfihigkeit in der modernen Organisationsgesellschaft sichert, zum
anderen sich ihrer Mitgliedschaft nicht entziehen kénnen, ohne die sie eben-
falls nicht existieren kénnten, und drittens auf ihre eigene, sie selbst bindende
und zu verkiindigende Ursprungsbotschaft verpflichtet sind. Insofern sind die
Kirchen als intermedidre Organisationen nicht als Vermittlungsinstanzen rein
individuellen Heils zu verstehen, die nur fiir den Privatraum der Biirgerinnen
und Biirger und deren ,Individualmoral® zustindig sind, sondern vielmehr
beteiligen sie sich qua ihres genuinen Offentlichkeitsanspruchs und aufgrund
ithrer dreifachen Handlungslogik (Mitgliedschafts-, Organisations- und Tra-

25 Vgl. HABERMAS: Faktizitit, 443.

26 Vgl. dazu auch GABRIEL: Offentlichkeit, 29.

27 GABRIEL: Offentlichkeit, 33f.

28 Vgl. zum Ansatz der Kirche als intermediire Organisation ausfiihrlicher GABRIEL, Karl:
Modernisierung 1999, 19-37.
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dierungslogik) am offentlichen Diskurs der Gesellschaft und damit auch am
politischen Willensbildungsprozess.

Kirchliche Erwachsenenbildung ist nun als Teilbereich kirchlicher Praxis
mit ihrer strukturellen Verankerung im kirchlichen wie 6ffentlichen Bildungs-
auftrag in besonderer Weise in diese Intermediariit eingebunden. Aufgrund
dessen kommt ihr nicht zuletzt aufgrund ihres konzeptionell verankerten
Grundauftrages des Einbezugs der gesellschaftlichen Dimension in ihre Arbeit
fur die Vermittlung zwischen Kirchen und gesellschaftlicher Ebene eine
besondere Funktion zu, die sie auf drei Ebenen verwirklichen kann.

Erstens: Auf einer inhaltlichen Ebene erhebt kirchliche Erwachsenenbil-
dung, wie sie beispielsweise vorzugsweise in Akademien stattfindet, den er-
klirten Anspruch der Auseinandersetzung mit gesellschaftspolitischen Fragen.
In diesen Auseinandersetzungen vermag sie wichtige Grundgehalte christlicher
Glaubenspraxis in den wechselseitigen offentlichen Verstindigungs- und Aus-
handlungsprozess einzubringen. Dabei hat sie immer wieder die Chance auch
Menschen zu erreichen, die nicht zu den Kernmitgliedern von Kirche gehéren.

Zweitens ist die kirchliche Erwachsenenbildung durch ihre Vertreter und
Vertreterinnen in den offiziellen Organen der Erwachsenenbildung prisent,
etwa im Austausch und durch die Vernetzung zwischen den verschiedenen
Trigern von Erwachsenenbildung. Das heifit: Die Prisenz in der gesellschaft-
lichen Offentlichkeit erfolgt hier durch Lobbytitigkeit in Verbinden. Diese
verbandliche Arbeit erfolgt jedoch gleichzeitig iiber die jeweiligen beteiligten
Menschen, die als Christen und Christinnen und als Subjekte ihrer Praxis ihre
Meinungen und Haltungen in den gemeinsamen Verstindigungsprozess ein-
bringen.

Drittens: Mindestens genauso entscheidend wie eine Titigkeit des Lobby-
ing ist allerdings die Perspektive, die sich auf die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer von Erwachsenenbildungsveranstaltungen und ihr Handeln in gesell-
schaftlicher Offentlichkeit richtet. So sieht z.B. Oskar Negt Erwachsenenbil-
dung explizit als Bewiltigungsmoglichkeit, um in einer Welt gesellschaftlicher
Umbriiche zu lernen.?? Dies geschieht dadurch, dass Menschen in der
Erwachsenenbildung durch biographische Auseinandersetzung in ihrer Sub-
jektivitit und Identitit geférdert werden. So konnen sie befihigt werden, sich
in einer immer komplexer werdenden Welt zu bewegen und diese in ihren
Moglichkeiten mitzugestalten. Gleichzeitig braucht auch eine Zivilgesellschaft
aktive und autonome Biirgerinnen und Biirger, die nicht nur willens, sondern
auch fihig sind, sich eigenverantwortlich am 6ffentlichen Diskurs zu beteili-
gen und ihre Wiinsche und Interessen geltend zu machen. Diese Fihigkeit er-
langen Menschen unter anderem dadurch, dass sie ihre Autonomie zu realisie-

29 NEGT, Oskar zitiert nach SCHLUTER, Anne: Die Lebenswelt als Basis. Die Bedeutung der
Biographieforschung fiir die Erwachsenenbildung. In: EB 4/2002, 183-188, 186.
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ren und zu gestalten lernen. Dies geschieht in vielfiltigen padagogischen Pro-
zessen, die die Individuen befihigen mochten, ihre Subjektivitit zu entfalten
und sich ihrer Interessen nicht nur bewusst zu werden, sondern diese auch
durchzusetzen versuchen. Dazu aber bedarf es der Reflexion iiber sich selbst,
iber die eigenen Fihigkeiten und Handlungsmdoglichkeiten. Genau eine solche
Auseinandersetzung geschieht nun in Prozessen des Selbstverstehens und der
biographischen Aneignung.

Nun sind die Teilnehmenden erwachsenenbildnerischer Veranstaltungen
nicht nur Biirgerinnen und Biirger in dieser Gesellschaft, sondern verstehen
sich vielfach auch als Christen und Christinnen und sind dementsprechend
mit einer Deutungskompetenz hinsichtlich der Kriterien gesellschaftlich-poli-
tischen Handelns ausgestattet, die christlich motiviert und geprigt ist. Diese
Deutungskompetenz jedoch muss ihrerseits selbstbestimmt und autonom er-
worben werden, wie dies wiederum in erwachsenenbildnerischen Lernprozes-
sen erfolgen kann. Weil nun eine subjekt- und biographieorientierte Erwach-
senenbildung den Menschen nicht losgelést von den thn umgebenden gesell-
schaftlichen Rahmenbedingungen betrachtet, nimmt sie auch die gesellschaft-
lich bedingten Anteile an individuellen Schicksalen in den Blick. So wird z.B.
bei einem in seiner Lebensfilhrung verunsicherten Menschen nicht nur die
personliche Seite seiner Verunsicherung beleuchtet, sondern auch nach den ge-
sellschaftlichen Ursachen der Verunsicherung gesucht werden. Fiir die Wahr-
nehmung des Menschen in der Erwachsenenbildung bedeutet dies - bei aller
Forderung von individueller Subjektivitit und Autonomie -, die Individuen
auch als soziale Rollentriger und damit als Triger sozialer Strukturen zu be-
greifen. Ein solches Verstindnis vom Menschen, dessen Verhalten auch Zwin-
gen unterliegt, kann dazu beitragen, so Anne Schliiter, dass der Erwachsene
sich als Subjekt versteht, das sich ,aktiv und funktional fiir bestimmte Zwecke
und Interessen bildet und Bildungswissen fiir die Entwicklung und Entfaltung
seiner Person braucht.“30 Hier wird auch deutlich, dass eine subjekt- und
biographieorientierte Erwachsenenbildung nicht personalistisch eng gefiihrt
ist. Eine den Ansitzen der Biographie und Subjektorientierung verpflichtete
kirchliche Erwachsenenbildung tragt also mit dazu bei, die Handlungskompe-
tenzen des Individuums zu f6rdern und befihigt zugleich Menschen, sich aktiv
durch ithr Handeln in den gesellschaftlichen Verstindigungsprozess einzubrin-
gen. Erwachsenenbildung wirkt so nicht direkt, aber indirekt tiber ihre Teil-
nehmer und Teilnehmerinnen, die ja auch Biirger und Biirgerinnen einer Ge-
sellschaft sind und sich aktiv am gesellschaftlichen Meinungs- und Willensbil-
dungsprozess beteiligen konnen, auf die gesellschaftlichen Offentlichkeit ein.

30 SCHLUTER: Lebenswelt, 1871.
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Anne Schliter nennt vier zentrale Kriterien erwachsenenbildnerischen
Handelns3!, die fiir gesellschaftliches Handeln von Individuen entscheidend
sind: a) die Reflexion gesellschaftlicher und lebensweltlicher Praxis; b) die
Umsetzung von Wissen in Handlung; ¢) die Erweiterung individueller Hand-
lungsspielraume und d) den Anschluss moderner Wissensbestinde an die bio-
graphischen Modglichkeiten. Damit sind fundamentale Kompetenzen ange-
sprochen, die dem Individuum erméglichen, in der Gesellschaft zu agieren.
Das hier skizzierte Verstindnis von Erwachsenenbildung tragt in seinem An-
spruch und auch in der vielerorts verwirklichten Praxis von Erwachsenenbil-
dung genau der Entwicklung dieser Kompetenzen Rechnung und verwirklicht
so in besonderem Masse das, was eingangs als Schnittstellenfunktion zwischen
kirchlicher Praxis und 6ffentlichem Diskurs angesprochen wurde. Das bedeu-
tet, eine kirchliche Erwachsenenbildung, die den Menschen in seiner Subjekti-
vitit und Handlungskompetenz fordert, leistet einen Beitrag, Menschen zu
ermutigen, ihre Grundiiberzeugungen und Haltungen in den gegenseitigen
Verstindigungsprozess der Gesellschaft einzubringen. So koénnen christliche
Uberzeugungen in den gesellschaftlichen Diskurs eingeschrieben werden, und
die Kirchen erhalten damit die besondere Chance, sich in den gesellschaftli-
chen Verstindigungsprozess einzubringen und so ihren Platz in der Gesell-
schaft zu bestimmen.

Abstract

In the light of current developments in the relationship between religion and soci-
ety and a publicity demand for Christianity, this article explores the locus of Chris-
tian churches in contemporary society. It proposes that adult education by churches
- as a part of church practice - offers an excellent potential for “placing” the
Christian message in society. This potential is “justified” by the fact that adult
education by churches realizes both the societal and ecclesial educational missions
and thus functions as an important link between internal ecclesial reality and
societal reality.

31 Vgl. SCHLUTER: Lebenswelt, 1871.
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