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. Erwachsenenbildung
5
i Kirchliche Erwachsenenbildung steht heute vor neu-
en Herausforderungen. Dle Vermittlung christlichen Glau-
benswissens wird nicht einfacher, die Bedlirfnisse von
Menschen gehen heute mehr denn je weit (iber die Ver-
mittlung von Glaubenswissen hinaus, Viel deutlicher als
friher will in dieser Vermittlung die Verbindung von Per-
son, Lebensgeschichte und Religiositat mitberticksich-
tigt sein, Eine theologisch-religitse Erwachsenenbildung,
die ihren Ort In der heutigen Gesellschaft sieht, kommt
nicht umhin, sowohl die gesellschaftlichen Verdnderungs-
prozesse, als auch die Verdnderungsprozesse im so ge-
nannten religiésen Feld und nicht zuletzt auch die Verédn-
derungen innerhalb der Kirche wahrzunehmen. Dies war
schon immer s0, stellt aber heute angesichts zunehmen-
der weltanschaulicher wie religiéser Pluralitit besonde-
re Anforderungen an die Erwachsenenblidung.

ich mdchte meiner Situationsanalyse zundchst die
wichtigsten gesellschaftlichen Herausforderungen fiir die

religids-theologische Erwachsenenbildung ansprechen,
darauf werde ich ausfGhriicher eingehen und dann im
2weiten Schritt Verdnderungen im kirchlichen Kontext
thematisferen und ihre Wirkungen filr die kirchliche Er-
wachsenenbildung benennen, wobel sich letztlich beide
Kontexte immer auch iiberschneiden. AbschileRend wer-
de ich daraus resultierende Herausforderungen fiir die
kirchliche Erwachsenenbildung 2u benennen versuchen.

Gesellschaftlicher Kontext von Erwachsenen-
bildung

Betrachten wir den geselischaftlichen Kontext, so
méchte ich hier drei Punkte ansprechen: qle zunehmen-
de weltanschauliche wie religitse Pluralitdt (1), damit
hangen eng die Veranderungen im religldsen Feld zusam-
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men, die hier ausflhrlicher zur Darstellung kommen sol-
len (2) und (3) die Veranderungen im Bildungsverstand-

nis.

Weltanschaullche und religigse Pluralisierung

Bei aller christlichen Prdgung unseres Landes, die sich
an vielen Facetten und Momenten ablesen {&sst, z. B. an
immer noch vorhandenen Kreuzen in Gerichtssédlen, ha-
ben wir es mit einer zunehmenden kuiturellen und reli-
gitsen Pluralisierung zu tun. War unsere Gesellschaft In
den 1960er und 1970er Jahren, bedingt durch die so ge-
nannten ,Gastarbeiter”, gezwungen, sich mit einer kul-
turellen Pluralislerung auseinanderzusetzen, die sich -
das sei nebenbei bemerkt — vor allem an Essgewohnhei-
ten und der Pluralisierung des Speiseplans zeigte, wor-
auf zurzeit diverse Fernsehsendungen, die die Geschich-
te unserer Esskultur seit dem 2. Weltkrieg beleuchten,
aufmerksam machen, hat sich diese kulturelle Plurali-
sierung seit den 198cer jahren vor allem durch die Ein-
wanderung von Muslimen zum einen verschérft und zum
anderen um die Dimension der religidsen Pluralisierung
erweltert. Beides, Kultur als auch Religion von Musiimen,
fiihren zu starken Fremdheitsgefithlen - und auch, wenn
man heute zu Ferienzieten in muslimische Linder auf-
bricht, bleiben diese Fremdheitsgefihle, ganz anders als
hei den aufkommenden Reisen an die Mittelmeerstran-
de ltaliens in den 1960er lahren, die ja zu einer Hoch-
schatzung stideuropdischen savoir vivre fhrte. Zuneh-
mende Medialisierung und Reisefreudigkeit brachten
dann auch alsbald die asiatischen Religlonen zu uns, al-
terdings wollten und wollen diese Menschen nicht in dem
Mafde bei uns leben wie Mustime. Diese religidse Plurali-
sierung wirft deutliche Fragen auf nach einer Integrati-
on, die nicht Assimilation sein soll, aber was dann? Und
sie wirft Fragen auf nach der Integrationswilligkeit und -
fahigkeit von Musiimen und nicht zuletzt nach dem kul-
turell wie religids Eigenen (Kénemann/Vischer 2008).
Selten hat man so hiufig wie in den letzten Jahren - ge-
rade auch in christlichen Kreisen — die Worte Profil und
Profilbildung verwendet, wurde und wird innerhalb der
Kirche von einem selbstbewussten Auftreten als Christen,
das gerade heute notwendig sei, gesprochen, Und nicht
zuletzt hat die Wiederentdeckung und Konjunktur der
Erwachsenenkatechese - zumindest im katholischen Feld
— m. E. zumindest eine Wurzel, wenn auch nicht die eln-
zige in der religidsen Pluralisierung. In dieser religidsen
Pluralisierung liegt eine Herausforderung kirchlicher Er-
wachsenenbildung, versteht sie sich doch auch immer
als ein Tor in die Gesellschaft und damit auch in die Plu-
ralitdt derselben. Diese Herausforderung machte ich mit
dem Stichwort ,interreligitiser Dialog"” benennen.

Neben aller religivsen Pluralisierung und der Rede
dariiber - begleitet von der feuilletonistischen Rede der
Renaissance der Religion oder zumindest des Religidsen
_ kommt die andere Facette von Pluralisierung, namiich
die der nicht-religitsen Weltanschauunggn und das Pha-
nomen der dezidierten Religionslosigkeit fast zu wenig
in den Blick. Gerade In kirchlichen Kreisen und unter
Theologinnen und Theologen sind wir schnell geneigt ~
vor allem angesichts des wieder dffentlich Werdens von
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Religion -, viel Religion und Religiositit In unserer Ge-
sellschaft zu entdecken und wir sind genelgt, Religion
ais eine anthropologische Grundkonstante anzunehmen,
womit jeder Mensch im Grunde und irgendwie religitis
ist. Dabei wird jedoch Ubersehen, dass Religionslosig-
keit ein Faktum ist - auch wenn es uns in Ostdeutsch-
land hiufiger begegnet als in unseren Breiten - und dass
wir anerkennen mlissen, dass es Menschen gibt, die ihr
Leben ohne jegliche Religion, ohne einen Rekurs auf Welt-
und Sinndeutungssysteme mit Hachstrelevanz flhren
und dies genau so auch wotlen. Dabel kénnen sie eben-
so ein sinnorientiertes und verantwortliches Leben flih-
ren wie der religitse Mensch, sind also nicht in irgendei-
ner Weise defizitar.

Flir die kirchliche Erwachsenenbildung stellt sich hier
die bleibende Aufgabe, wie religiése und nicht-religidse

‘Weltanschauungen vermittelt bzw. wechselseitiger Ver-

standigung zugefiihrt werden kéinnen. Anders formuliert
konnte man auch sagen, was hat Religion, vermittelt iiber
religiose Bildungsprozesse, auch einem Retigionslosen
zu sagen, ohne ihn gleich vereinnahmen zu wollen aoder
als defizltir zu erkldren? Auf theoretisch-konzeptionel-
ler Ebene stellt sich hier die Frage nach Religion und Bil-
dung, wenn sich elne religitse Bildung so versteht, dass
sie iiber die Vermittiung von religidsem Wissen oder ei-
ner Einflihrung in den Glauben hinausgeht,

Verdnderungen Im religitsen Feld: Subjektivierung
und Biografisierung des Religidsen

lch komme zum zweiten Aspekt, den Verinderungen im
religiosen Feld. Neben der Abwendung von einer klas-
sisch kirchlich-institutionell verfassten Religiositdt, die
wir als Entkirchlichungsprozesse wahrnehmen, hat sich
inden letzten vierzig Jahren eine grundlegende Verdnde-
rung im Verhaltnis von Menschen zur Religion vollzogen.
Diese Verdnderungen lassen sich als eine Subjektivie-
rung und Biografisierung des Religiisen charakterisie-
ren, die - zumindest fiir eine Reihe von Menschen - in
einem hchen Bediirfnis nach Spiritualitit und daran an-
geschlossen mehr oder weniger religisen Ausdrucks-
formenihren Niederschlag findet (K6nemann 2010). Die-
se Subjektivierung und Blografisierung geht gleichzeitig
mit einer Aufl8sung der Grenzen der religisen Traditio-
nen einher ~ zumindest flr viele Menschen -, was dazu
fiihrt, dass individuelle Religiositat aus unterschledlich-
sten religidsen Traditionen zusammengesetzt wird, ein
Trend, der langst auch vor Kirchenmitgliedern nicht hatt
macht. Beisplel fiir die Aufldsung dieser einstmals fe-
sten Grenzen ist die zunehmende Verfllissigung einer per-
sonalen Gottesvorstellung hin zu einer hiheren Macht
oder einer iigendwie gearteten Transzendenz oder die
Auflbsung der klassischen Vorstellungen von Tod und Auf-
erstehung hin zu einer Antizipation des Reinkarnations-
gedankens.

Ursache dieser Verdnderungsprozesse ist die Moder-
ne als Epoche, in der wir leben, mitihren Charakteristika
von Autonomie, Emanzipation und Subjektivitat. Diese
fibrten und fihren nun dazu, dass heute nicht mehr die
Religion iiber das Leben des Menschen bestimmt, Religi-
on ihre Aufgabe als das Leben des Einzelnen wie der Ge-



meinschaft bzw. Gesellschaft strukturierende Kraft weit-
gehend verloren hat, sondern vielmehr das Subjekt, der/
die Einzelne dariiber entscheidet, welchen Platz, wie viel
Raum und unter Hinzuziehung welcher Traditionen, Re-
ligion in threm/seinem Leben einnehmen soll,

Damit geht auch eine verdnderte Rolle von Religion
und Religiositdt einher, die heute eher als Méglichkeit
der individuellen Selbstentfaltung und als Mittel biogra-
fischer Vergewisserung in den Blick kommt. Religion soll
die Thematisierung des eigenen Selbst und seines Ge-
wordenseins begleiten und gleichermafien das Verste-
hen und das Deuten der eigenen Person erméglichen.
Damit wird Religion und Religiositdt auch zum Ort der
Vergewisserung der eigenen Person, des eigenen Lebens
und seiner Geschichte. In dieser Funktion sind Religion
und Rellgiositdt eng an die jeweilige Biografie des Men-
schen angeschlossen. Denn aufgrund der Tatsache, dass
Biografle immer schon gedeutete Lebensgeschichte ist
und ihr damit ein Konstruktionscharakter inne liegt, wer-
den Religion und Religiositat bevorzugt fiir die Deutung
der so genannten biografischen Brliche, der Fragen nach
der eigenen ldentitdt, in Anspruch genommen. Ziel ist
jedoch immer das Verstehen der eigenen Person und des
eigenen Handeins sowie die Erweiterung eigener Hand-
lungsspielrdume auf Zukunft hin, und dies eben aufgrund
der biografischen Thematisierung (Kénemann 2002).

Diese Sublektivierung und Biografisierung des Reli-
gidsen finden ihren aktuellen Ausdruck in einem hohen
Spiritualitidtsbedlirfnis. Dieses hat seit Jahren Konjunk-
tur — und gerade fiir die religios-theclogische Erwachse-
nenbildung ist es seit Jahren ein wichtiges Thema.

Das moderne Spiritualitdtsbedlirfnis hat sich dabei
von seinem klassischen Ursprung im Christentum durch-
aus entfernt. Moderne Spiritualitat steht sozusagen fiir
eine demokratische Religiositdt, die sich kaum oder so
wenig wie mdglich institutionalisierten ader blirokrati-
schen Kontrollen unterordnet und demgegentliber die
Gleichheit aller Gldubigen und vor allem die Autoritat
des Einzelnen fiir seine spirituelle Erfahrung oder auch
Gotteserfahrung betont,

Moderne Spiritualitdt zeichnet sich durch eine Ab-
wendung von einer dogmatischen Verfasstheit des Re-
ligitsen und von der Orthodoxie sowie durch eine Ab-
wendung von wissenschaftlicher Theologle aus zugun-
sten der Autoritdt der subjektiven Erfahrung. Das ent-
scheidende Stichwort ist die Ermiglichung der Erfah.

rung von Ganzheitlichkeit, Ziel ist — so die These des
Religionssoziologen Hubert Knoblauch — die Herstel-
lung eines libergreifenden Zusammenhangs Uber alle
Fragmentarisierung des Lebens hinweg, eines Zusam-
menhangs, der vom Religigsen durchflutet wird und
damit alle Handlungen in den verschiedenen Lebens-
bereichen mit umfassendem Sinn erfilllt (Knoblauch
2009: 95). Religion wird damit fast ausschiieBlich im
Innern des Subjekts verortet.

Der Spiritualitdtshegriff ist — so Hubert Knoblauch -
so etwas wie ein Leitbegriff moderner Gegenwartsreligi-
on geworden (Knoblauch 2005: 123). Dabei bezeichnet
auch der moderne Spiritualititsbegriff letztlich immer ein
Verhdltnis eines Individuums zu einer irgendwie gearte-
ten und gefassten Transzendenz (Gott, Gotter, Geister,
allgemeine transzendentale Prinzipien, persénliche Ent-
wickiungspotenziale etc.). Er Ist also in irgendeiner Form
auf Transzendenz bezogen,-dabei muss sich allerdings
diese Transzendenz nicht zwingend auf ein Absolutes oder
Unbedingtes richten bzw. dieses Transzendente muss
nicht christlich gefasst werden.

Sehr entscheidend Ist die Maglichkeit der Selbstent-
faltung. So wird moderpe Spiritualitdt immer mehr ver-
standen als die Moglichkeit einer umfassenden Selbst-
entfaltung und Selbstverwirklichung. In den Mittelpunkt
riickt zunehmend das Selbst, das seine Religiositat, sei-
ne Spiritualitdt im Innern seiner selbst sucht. Spirituali-
tdt und Verinnerlichung gehen damit eine enge Verbin-
dung ein.

Spiritualitét ist aber auch ein kein rein geistiges Phé-
nomen, sondern ist als Erfahrung im Kdrper verankert,
womit ihr auch in hohem Mafle ein emotionaler Charak-
ter eignet. Diese Emationalisierung ist fast in jedem Fall
positiv besetzt, Spiritualit4t wird also mit positiven Emo-
tionen verbunden, Die franzdsische Religionssoziologin
Hervieu-Leger spricht in diesem Zusammenhang von
Lhigh emotion religions*, die sie sowohl in esoterischen
wie in christiichen Bezligen verortet (Hervieu-Léger 2004:
75£). Als ein Beispiel im christlichen Kontext fiir diese
positiv besetzte Spiritualitéit wird vielfach Taizé angeflhrt.

Entgrenzung des Religltsen als Phiinomen der
Gegenwartskultur

Entsprechend der Auflésung der Grenzen des religibsen
Feldes (Bourdieu) sind diese Formen und Erfahrungsréu-
me der Spiritualitat nicht mehr auf das Feld der Religion
zu beschrédnken, sie sind inzwischen Teil der Kultur ge-
worden, dehnen sich iiber die Medien und Mirkte aus
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und nehmen — so die These Knoblauchs ~ entschieden
populdre Ziige an (Knoblauch 2009: 126). Indem sich die
Ganzheitlichkeit eben gerade auf das ganze Leben aus-
dehnt, dehnt sfe sich auch tiber die Grenzen des Christli-
chen oder gar des Retigiosen aus und diffundiert in die
kulturellen Bestdnde der Gesellschaft. Der systematische
Theologe Hans-joachim Hohn benutzt hier den Begriff
der ,.Dispersion des Religidsen® (Hohn 2007). Dies zeigt
sich z. B. in den populdren Formen der Spiritualitat im
Feld der alternativen Medizin, aber auch im Wellnessbe-
reich und in den letzten Jahren vor altem auch im Pilgern.

Betrachtet man nun diese modernen Formenvon Spiri-
tualitat, zelgt sich, wie sehr sie einerseits noch immer in
Verbindung mit religidsen Traditionen stehen (Bsp. Taizg),
aber auch, wie sehr sie sich inzwischen an andere Berei-
che, wie 2. B. den der alternativen Medizin oder dem Well-
nessbhereich, angelagert haben. Spiritualitdt hat sich dabei
{iber den Bereich der Esoterik und auch Giber den Bereich
des Christlichen entgrenzt und indieser entgrenzten Form
sind bestimmte Formen auch oder gerade fiir Kirchenmit-
glieder und hier vor allem filr Frauen zugdnglichundinter-
essant. Die Relevanz dieser Entwicklungen fir die Erwach-
senenbildung liegt, denke ich, auf der Hand. Gerade die
Erwachsenenbildung wird auch mit diesen Formen von
Spiritualitat konfrontiert, reagiert threrseits hi:iufig mit
entsprechenden Angeboten und gerat gleichzeitig man-
cherorts seitens der Kirchenleitungen unterVerdacht, sich
vom eigentlich Christlichen zu entfernen.

verdnderungen im Bildungsverstindnis

fch komme zum dritten Punkt, den ich hier 'relativ kurz
behandele. Ein wesentlicher Kontext, dem sich Erwach~
senenbildung gegenwartig gegenlber sieht, sind die
Veridnderungen in der Bildungslandschaft und nicht zu-
{etzt im Bildungsverstandnis. :

Diese Veranderungen lassen sich mit dem Stichwort
einer sich seit Jahren verstarkenden Okpnomtsierung und
funktionalisierung von Bildung bez_elchnen. Wegentl'i-
chen Schub hat die Frage nach dem Blldyngsverstandms
durch die internationalen Vergleichsstudien PISA, TIMMS,
1GLU etc. vor allem im Bereich der Schulen erhalten, die
Folgen dieser Entwicklungen gehen aber am so genann-
ten quartdren Sektor nicht spurlos vorbei. Dabei wird
Bildung immer mehr auf Prob(emlbsungsigompetepzen
ausgerichtet (Klieme 2003), letztlich auf ein funktional
auf spitere berufliche Verwertungsinteressen ausgerich-

Wissen.
teteoser in diesem Zusammenhang stattfindende Paradig-
menwechsel im schulischen Feld von der Inhaltsorien-
tierung hin zur Outcomeorientierung mficht_auch vor dgr
£rwachsenenbildung nicht halt. S0 wird sich §uch die
kirchliche Erwachsenenbildung kiinflig immer starker der
Frage nach den Ergebnissen, nach den Kompgtenzen, die
sie vermittelt hat und die evalulert werden kdnnen, stel-
ssen.
len“r/r;g schwierig dies gerade im Bereich der religidsen
und theologischen Bildung ist, die ja aufgrund fhres sub-
jektorientlerten Bildungsverstandnisses Z}ele verfqlg(,
die nur schwer einer unmittelbaren {berpriifung zuging-
lich sind, zelgt die gesamte Diskussion um Kompetenz-
orientierung im Religionsunterricht. Positiv an dieser
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Entwicklung ist ~ aus religionspidagogischer Sicht -,
dass wir durch diese Entwicklungen in unserem religits-
theologischen und damit im kirchlichen Bildungshandeln
gendtigt sind, intensiver darliber nachzudenken, ob wir
denn (iberhaupt die manchmal hehren Ziele, die wir ver-
folgen und die wir uns auf die Fahne geschrieben haben,
auch erreichen, oder es nicht bel der Zielformulierung
belassen. Diese Diskussion zwingt uns also auch, so-
wohlim Feld Schule als auch in der Erwachsenenbildung
Uber unsere Verortung, unsere Ziele und die Erreichung
derselben nachzudenken.

Dennoch steht hier die Frage an, wie verhalt sich kirch-
liche Erwachsenenbildung, vor allem die religits-theolo-
gische, zu diesen Anforderungen und wie kann es gelin-
gen, an den urspringlichen Zielen von kirchlicher Erwach-
senenbildung festzuhalten, diese nicht zugunsten einer
reinen Outcomeorientierung aufzugeben und doch —wie
man 50 schén sagt - Player — um nicht zu sagen wichti:
ger Player - in der gesamten Erwachsenenbildungsland-
schaft zu bleiben?

Kirchliche Kontexte von Erwachsenenbildung

Zum konzeptionellen Profil kirchlicher Erwachsenen-
bildung

Der Beginn einer wirklich konzeptionellen Grundlegung
der kirchlichen Erwachsenenbildung liegt - wie bekannt
—in den 6oer Jahren des 20, jJahrhunderts {Blasberg-Kuh-
nke 1995). Dabei stand lange Zeit die Frage im Mittel-
punkt, ob kirchliche Erwachsenenbildung vorrangig dia-
kanisch, als Dienst an den Erwachsenen und der Gesell-
schaft, oder kerygmatisch als Glaubensverklindigung fUr
bzw. an Erwachsene zu verstehen sel. Abgesehen davon,
dass man die Einordnung der Erwachsenenbildung in die
Diakonie vom Diakonieverstdndnis her diskutleren mis-
ste (Konemann 2004), wird - denke ich - deutlich, was
gemeint ist: Eine Erwachsenenbildung, die in erster Li-
nie beim Menschen ansetzt und erst In zwelter bei einer
Glaubensverkiindigung. Bis heute changiert die Erwach-
senenhildung zwisehen diesen beiden Polen,

Die konzeptionellen Uberlegungen haben dazu ge-
fihrt, den Ansatz einer qualifizierten Orientierung an der
Lebenswelt der Erwachsenen mit elner konsequenten
Orientlerung am Subjekt und selner Biografie zu verbin-
den (Orth 1989a; b, 1991). Die Grundlage dafiir bildet ein
an der Ganzheitlichkeit und der Wirde des Menschen
ansefzendes emanzipatorisches Bildungsverstidndnis.
Zunehmend, wenn auch mit Mithe, wurde auch die ge-
sellschaftliche Dimension und Verantwortung der Er-
wachsenen in die konzeptlonelle Grundlegung der Er-
wachsenenbildung aufgenommen. Auch dies fiihrte dazu,
dass das Paradigma der Erwachsenenbildung als Verktn-
digung zunehmend in den Hintergrund riickte (Blasberg-
Kuhnke 1992: 207-244), Vielmehr wurde wahrgenom-
men, dass die Erwachsenenbildung nicht an den gesell-
schaftlichen Verinderungen einer Individualisierung und
Pluralislerung und den Konsequenzen fir das Individu-
um vorbei gehen kann. So verortet sie sich als Praxis
zwischen Individuum und Gesellschaft, weifd sich elnem




konsequenten [dentititsiernen der Subjekte verpflichtet,
das - 50 schon Ernst Lange In seiner Sprachschule fir
die Freiheit - auf ,Autonomie, emotionale Reife, Urtells-
und Entscheidungsféhigkeit, sozlale Kreativitdt und Ver-
antwortlichkeit* (Lange 1980:134) und gleichzeitig auf
die ,Teilnahme am Prozess kritischer Weltgestaltung”
{Blasberg-Kuhnke 1995: 443) hin angelegt ist,

Der Lebensweltorientierung als auch der Subjekt- und
Biografieorlentierung werden heute deutlich Rechnung
getragen, indem das biografisch gewordene, miindige,
in seiner Lebenswelt stehende Subjekt im Mittelpunkt
des erwachsenenbildnerischen Bemlhens steht

Betonung von Trdgerinteressen und Schliefungs-
tendenzen

Nun gibt es jedoch in den letzten Jahren - jch kann dies
meiner eigenen Konfession und Profession geschuldet
besser flir die katholische Kirche sagen, aber auch in der
EvangelischenKirche scheinen diese Tendenzen voranzu-
schreiten - vor allem seitens der Kirchenteitungen deutli-
che Bestrebungen, die Glaubensverkiindigung oder auch
Unterwelsung im Glauben wieder mehr und deutlicher in
den Vordergrund zu stellen. Ansdtze dieser Art firmieren
vielfach unter dem Begriff Erwachsenenkatechese. Imka-
tholischen Feld scheint es zurzeit gerade in der Pastoral
eine deutliche Begeisterung fiir Ansdtze im Berelch der £r-
wachsenenkatechese zu geben, fast kannman manchmal
den Eindruck gewinnen, die Erwachsenenkatechese riickt
an die Stelle der Erwachsepenbildung.

Im positiven Sinne knlipfen die Rufe nach und Kon-
zepte von stdrkerer Glaubensvermittlung an die teitwei-
se gravierende Ahnungslosigkeit hinsichtlich religitisen
Wissens und auch religitiser Erfahrungen bei vielen Men-
schen heute an und haben diesbezliglich thre klare Be-
rechtigung. Nicht zuletzt ist der Ruf nach mehr Glaubens-
vermittlung auch - so meine These - der religiisen Plu-
ralisierung und einer damit einhergehenden vermeintli-
chen oder wirklichen Notwendigkeit religitiser Selbsthe-
hauptung gegeniiber Muslimen geschuldet.

Problematisch scheint mir nicht, dass die Vermittiung
von Glaubenswissen neben ein diakonisch orientiertes
Verstdndnis von Erwachsenenblildung tritt, wenn dabei
klar bleibt, wo es sich um Bildung und wo es sich eher
um Katechese handelt, Problematisch scheinen mir viel-
mehr Tendenzen, die sich zumindest In der katholischen
Kirche ausmachen lassen, Erwachsenenhildung vor al-
lem und in erster Linle flir die Pastoral in den Dienst zu
nehmen; dass heifit Angebote kirchlicher bzw. der reli-
glds-theologischen Erwachsenenbildung mehr oder we-
niger eng an pastoralen Bedlirfnissen auszurichten und
ste damit gegebenenfalls eng zuflihren, Dies entspricht
der kirchlichen Tendenz, sich wieder vermehrt auf das
Kerngeschdft zu konzentrieren und alle kirchiichen Fel-
der - wenn sie schon nicht unmittelbar zum Kerngeschaft
dazu gehdren - zumindest auf dieses auszurichten.

Darnit geht jedoch die Weite kirchlicher und auch relj-
gids-theologlscher Erwachsenenbildung verloren, damit
geht sle ihres eigenen Selbstverstindnisses verlustig und
verkammt zur Dienstleisterrolle fir die Gemeinde. Man
kann es auch anders sagen: Das lebensweltarientierte

Profil, der diakonische Ansatz mit seinen implikationen
von emanzipatorischem Lernen und einer genuinen Sub-
iektorientierung kirchlicher Erwachsenenbildung, der sich
gerade auch auf Menschen jenseits von Ortsgemeinde
richtet und diese vielfach zu erreichen vermag, droht
damit verloren zu gehen.

Zur aktuellen Situation: in der Sandwitchpaosition und
unter Druck

Kirchllche Erwachsenenbildung befindet sich zurzeit in
einer schwierigen Sandwichsituation. Gegenliber ihrem
Trager, der Kirche, muss sie sich immer wieder in ihrer
»Kirchlichkeit* ausweisen und wird zunehmend wieder
mehr auf Verktindigung verpflichtet, vielfach wird sie
unter dem dkonomischen Druck, denen die Kirchen 2u-
nehmend unterliegen, posteriorisiert und steht damit
nichtim Zentrum kirchlicher Leitungsaufmerksamkeit, mit
Ausnahmen, wie z. B. prominente Akademien, die sich
selbst jedoch teilweise nicht mehr als Erwachsenenbil-
dung verstehen oder sie wird, wile eben ausgefiihrt, vor
allem filr Pastoral in den Dienst genommen,

In geselischaftlicher Perspektive steht sie unter Druck,
in einer Gesellschaft mit einer Immer weniger werden-
den institutionell verfassten Religiositdt ihr spezifisches
Proprium als kirchliche und auch religits-theologische
Erwachsenenbildung auszuweisen, und in staatlicher Per-
spektive steht sie unter Druck, thren Beitrag zu einem
verdnderten Nach-PISA-Bildungsverstindnis und damit
ihre Leistungs- und Outcomeorientierung unter Beweis
zu stellen.

Die Herausforderungen, die sich aus diesen Kantex-
ten und Bedingungen filr die religids-theologische Er-
wachsenenbildung ergeben, mdchte ich am Schiuss
meiner Uberlegungen noch einmal biindeln und ergén-
zen, Dies tue ich vor dem Hintergrund eines Verstédnd-
nisses von kirchlicher Erwachsenenbildung, das die
Menschen zu einer reflektierten und bewussten reli-
gidsen Haltung und Religiositdt befdhigen will und
eine solche Haltung nicht als eine zwingende, aber fir
einen religidsen Menschen wesentliche Haltung an-
sieht, die ihn auch zu einem bewussten und verant-
warteten Handeln in unserer Geselischaft und der in
ihr stattfindenden gesellschaftspolitischen Debatten
motiviert. In diesem Sinne nimmt kirchliche Erwach-
senenbildung und inshesondere die religiés-theologi-
sche eine wesentliche und wichtige gesellschaftliche
funktion wahr und ist Briicke in dle weltanschaulich
plurale Gesellschaft (Kénemann 2008).

Herausforderungen flr die religids-theologische
Erwachsenenblldung heute

Erstens: Angesichts einer zunehmenden religitsen
wie weltanschauiichen Pluralisierung scheint mir eine in-
haltliche Herausforderung im Feld der religigs-theologi-
schen Erwachsenenbildung in Ihrer Auseinandersetzung
und in ihren Angeboten des Interreligitsen Dialogs zu
liegen. Sowohl in der gemelndlichen Bildungsarbeit wie
auch der in Bildungshiusern — Akademign bilden hier
viellelcht eine Ausnahme ~ steht, wenn Uberhaupt, der
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judisch-christliche Dialog ~ wenn auch aus verstandli-
chen Grtinden — im Vordergrund. Dieser milsste melnes
Erachtens um intensive Bemilhungen des Dialogs mit den
Muslimen erginzt werden. Zudem bedUrfte es Angebo-
te, die sich mit der Frage nach den Kompetenzen fiir ei-
nen solchen Dialog auseinandersetzen. Mit Blick auf die
weltanschauliche Pluralisierung liegt eine Herausforde-
rung Im Gesprdch mit nicht-religisen Weltanschauun-
gen und der Chance eines wechselseitigen Lernens von-

elnander.

Zweltens: Hinsichtlich der Verdnderungen im religid-
sen Feld liegen die Herausforderungen auf zwei Ebenen:
zum einen In den massiven Verdnderungen des religio-
sen Feldes, die die Konturen von Religlositat verschwim-
men lassen und damit einhergehend mit den modernen
Bediirfnissen, die an Religiositit und Spiritualitat heran-
getragen werden. Dies wirft die immer wieder_gg;tellte
Frage nach der Balance 2wischen modernen religigs-spi-
rituellen Bedlrfnissen und dem Profil religids-kirchlicher
Erwachsenenbildung bzw. den materialen Gehalten des
Christlichen auf.

Die andere Ebene betrifft die Spannung, in der Erwach-
senenbildung seit jeher steht, zwischen einer intensiven
Orientierung am Subjekt einerseits und dem Geselt-
schaftsbezug, also dem Anspruch, auch einen Beltrag zu
gesellschaftlichen Fragestellungen zu leisten. Dabel geht
es um das, was gemeinhin Solidaritatslernen genannt
wird, oder was der Theologe und Erziehungsw.issen-
schaftler Helmut Peukert als transformatorische Bildung

hezeichnet (Peukert 1987).

Drittens: Angesichts der Veréndeg‘ungen im Bil-
dungsverstandnis und der gesellschaftlichen Erwartun-
gen wie Anforderungen an Bildung als auch der An-
forderungen, die seitens der Kirchen an die klrchllchfe.
inshesandere die religids-theologische Erwachsenenbil-
dung gestellt werden, steht sie m. E. vor der Aufga-
be, Ihre konzeptionelle Grundleg'ung und lZiElDEI"Spek-
tive sowohl aus theologischer wie aus padagogischer
Perspektive neul 2u bedenken und gegebenenfalls

zuentwickeln.

Wegg;:ei gilt es auch und vor allem, sich der Fragen nach
den Grundlagen und Zieten unter \{erﬁndertgn gesell-
schaftlichen wie kirchlichen und religitsen Bedingungen
2u vergewissern und sich Herausforderungen wile denen
nach einer Kompetenzorientierung und elnes Kompetenz-
ausweises zu stellen, Dazu gehgﬁrt

beispielsweise die Frage, was heifit

Kompetenz in der Erwachseqenbll-

dung und wie wird diese erreicht?

Ferner geht es um die Frage, wie
verortet sich kirchiiche Erwachse-
nenbildung in der Weiterbildungs-
{andschaft des quartdren Sektors?
Welchen spezifischen Beitrag kann
sle leisten und wie kann dieser Bei-
trag auch ausgewlesen werden? Und
schlieflich muss die Frage beant-
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wortet werden: Wie kdnnen diese neuen Anforderungen
vermittelt werden mit ,fundamentals*, wie z. B. der Sub-
jektorientierung und einem emanzipatorischen Ansatz
wie Ziel von Bildungsarbeit.

P-ot. Dr. judith Kinemann, Dipl.-Theologin, Sozialwissenschaftle-
rin, Pddagogin M.A, hat am Institut ftir Katholische Theologie und
itre Didaktik der Westfalischen Wilhelms Universitidt Milnster den
Ltehrstuhl Didaktik religitiser Bildungsprozesse (Religionspidago-
gik) inne,
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