ZUR VISUALISIERUNG DES WEIBLICHEN IM JESAJABUCH
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Zur Visualisierung des
Weiblichen im Jesajabuch

Ungeachtet dessen, dass alle Schriftpropheten unter ménnlichen Eigennamen
iiberliefert und in der Rezeptionsgeschichte charismatischen Médnnern zuge-
schrieben wurden, gibt es gerade in Jesaja Griinde zur Annahme, dass auch Frauen
einige der in diesem Buch gesammelten Texte verfasst haben kénnten. Obwohl
dieses Prophetenbuch fast keine Frauien namentlich benennt, ist es in seiner meta-
phorischen Rede iiberaus reich an weiblichen Personifikationen und Bildern aus
dem Bereich der weiblichen Biologie, die auf eine weibliche Innensicht verweisen.
Dieser Beitrag beschaftigt sich nicht mit den ohnedies immer hypothetischen Fra-
gen von Verfasserschaft, sondern mit der vielfiltigen Visualisierung des Weib-
lichen in diesem durch Jahrhunderte gewachsenen prophetischen Buch.

Einige wenige namenlose Frauen

Wie fast alle Biicher der Schriftprophetie erwdhnt auch das Jesajabuch keine ein-
zige zeitgendssische Frau mit Namer1, wenngleich betont werden muss, dass auch
nur wenige Manner namentlich genannt werden. Die wenigen Frauenfiguren, die
in erzdahlenden Passagen auftreten, werden aufgrund ihrer Funktion eingefiihrt:
Die junge FrauinJes 7,14, die die Septuaginta ausdeutend als ,Jungfrau“ iibersetzt,
und die als solche ab der neutestarnentlichen Deutung auf Maria Theologiege-
schichte geschrieben hat, ist wahrscheinlich eine Frau aus dem Harem des Koénig
Acha. Sie ist die Mutter Immanuels;, der von vielen als Thronname des spiteren
Konigs Hiskija gedeutet wird.

Zudem ist von einer Prophetin die Re:de, zu der nach 8,3 Jesaja geht, von der jedoch
nicht gesagt ist, dass sie seine Frau sei. Ihr Kind Maher-Schalal-Hasch-Bas tragt
wie derJesajasohn Schear-Jaschub eimen Verkiindigungsnamen. Diese beiden, wie
auch die verheifenen Kinder in Jes 9 und Jes 11, sind jeweils mannlichen Ge-
schlechts. Die Geburt von Madchen wird im ganzen AT nie verheiffen, was wohl
nicht primar mit der Geringachtung von Frauen in patriarchalen Gesellschaften
zu tun hat, sondern vielmehr damit, dass die Stammbaume iiber die mannlichen
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Nachkommen gefiithrt werden. S6hne verbleiben zudem in einer virilokalen Ehe-
form in der Familie, wihrend die Tochter bei Heirat ihre Herkunftsfamilie verlas-
sen.

Die geschlechtsspezifischen Drohworte in Jes 3 haben wohl auch konkrete Person-
lichkeiten der Konigszeit im Blick, wenngleich weder die gescholtenen Manner
(3,1-15) noch die Frauen der Oberschicht (3,16-26) namentlich genannt werden, sie
aber allesamt wegen Korruption, Machtmissbrauch und Ausbeutung angeklagt
werden. Das geschlechtsspezifisch gestaltete ,Diptychon” gibt dabei tiefe Einbli-
cke in mannliche wie weibliche Eitelkeit (V1624 ist die umfangreichste Aufzdh-
lung von luxuridsen Accessoires in der Bibel), die zum Schaden des Volkes , kulti-
viert” wird.

Die Tradition: fast ausschlieRlich mannlich

Wenn im Jesajabuch auf bedeutende Figuren der Glaubenstradition Israels verwie-
senwird, sind es wiederum iiberwiegend Midnner wie Noah (54,9), Abraham (29,22;
41,8; 51,2; 63,16), Jakob/Israel (58,14; 63,16 neben der hdufigen Bezeichnung des
Volkes als Jakob/Israel), Mose (63,11f.) und David (9,6; 16,5; 38,5; 55,3 neben der hiu-
figen Bezeichnung fiir Konigshaus und -stadlt). Eine einzige Frau mischt sich in
diese Mannerwelt und dieser Vers liefert auch gleich den Schliissel fiir das Ver-
standnis der ibrigen Texte: in Jes 51,2a werden die Horenden angewiesen, ,,auf Ab-
raham, euren Vater, und Sara, die euch gebar“, zu blicken, um sodann in Vzb aus-
schlieRlich in der grammatikalisch mannlichen Singularform fortzufahren: als
einzelner sei er berufen worden und zahlreiche Nachkommen wurden ihm ge-

schenkt. Der Patriarch steht offenkundig auch fiir seine Frau, bei al-
len ménnlichen Figuren sind demnach deren Frauen nachzutragen,
bei Mose wohl die Schwester Mirjam (vgl. Mi 6,4). Als mythologische
Frau - oder vielleicht besser charakterisiert als Wiistenddmon - findet
Lilit in Jes 34,14 Erwdhnung, wo ihr im von JHWH zerstérten Edom
Ruhe verheiflen ist.

Viele Sprachbilder aus der weiblichen Biologie:

Im Jesajabuch finden sich gerade fiir die Ankiindigung der Not, die
dem Volk durch den von JHWH tolerierten oder sogar initiierten Feind-
einfall bevorsteht, viele Bilder aus der weibliclhen Biologie. Die Unaus-
weichlichkeit und der alles mitreiffende Sclamerz der Wehen (13,8;
21,3; 26,17) illustriert das hereinbrechende: Kriegsgeschehen. Die
Schuldhaftigkeit des Volkes wird mit der Unreinheit eines von der
Menstruation befleckten Kleides verglichen (64,5) und die Schwan-
gere, die in Wehen kommt und kein neues Leben hervorbringt, dient
zur Illustration des Versagens (26,18; 33,11; 59,4). Besonders bitter ist
das Bild der Gebarenden, bei der die Wehen aussetzen - was in dieser
Epoche den sicheren Tod von Mutter und Kind bedeutete - als Bild des
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Unvermogens des Volkes (37,3). Diese noch zu erweiternden Beispiele zeigen ein-
deutig eine minnliche Sichtweise auf Abldufe des weiblichen Kérpers, zu denen
Maénmner noch bis vor kurzem auch in unseren Breiten keinen Zutritt hatten: Mens-
truation und Gebiren waren Tabuzomnen fiir Mianner, sie konnten ihre Frauen da-
bei nicht unterstiitzen, horten ihr Kreiffen und auch ihre Panik bei Komplikatio-
nen nur von ferne. Dass gerade diese Gegebenheiten des weiblichen Kérpers mit
dem vitalen Kraftakt, Leben zu spenden, verbunden sind, war Mannern nichtun-
mittelbar einsichtig. Umso mehr verbliifft es, dass das Jesajabuch gerade in einer
Gottesrede die speziellen Techniken zur Erleichterung und Beschleunigung einer
Geburt visualisiert (Jes 42,14).

Personifikationen: weiblich und auch ménnlich

Die Marginalisierung des weiblichen Elements in Gesellschaftund Geschichte fin-
det in der metaphorischen Rede keirie Entsprechung. Wenngleich das Propheten-
buch das Volk hdufig mit Jakob/Israel personifiziert oder in Dtjes der Gottesknecht
kollektive Bedeutung hat, finden sich auch durchgidngig weibliche Personifikatio-
nen. Wie im gesamten Alten Orient iiblich werden Stddte und Lénder als Frauen
vorgestellt. Ob dies seinen Grund in einer Vorstellung der schiitzenden und nih-
renden Stadtgottin oder in der grammatikalisch weiblichen Form beider Bezeich-
nungen hat, sei dahingestellt. Im Jesajabuch wird fast die gesamte mogliche Pa-
lette des Lebenslaufes eines Frauenlebens in die Personifikation Zions projiziert
(nur Kindheit und Geburt wie in Ez 16,1-14 sowie das gebrechliche Alter fehlen).
Als Tochter ist Zion die begehrte und noch unabhdngige junge Frau, die stolz auf
ihre Bevolkerung und Architektur ist (vgl. Jes 62). Die lebensfrohe Tochter repri-
sentiertdie uneingenommene Stadt, die der Belagerung standgehalten hat (37,22),
aber auch die Gefangene und als Sklavin Verkaufte (52,2f.). In manchen Texten
wird Zion als Mutter beschrieben (49,20f.; 66,8f.). Als Ehefrau ist sie im Bund mit
ihrem Cott und als solche zur Treue verpflichtet, welcher sie jedoch nach manchen
Texten nicht nachkommt (1,21; 57,3) und als Gipfel des Ehebruchs sogar ihre Lieb-
haber bezahlt (57,8). Deshalb bekam sie einen traumatisierenden Becher zu trin-
ken (vergleichbar heutigen K.O.-Tropfen), der sie schutzlos ihren Peinigern aus-
setzte (51,17-23). Zion wird zwar nie als verstofRene, rechtlich giiltig geschiedene
Frau beschrieben, wohl aber als Verlassene (39,14; 50,1; 54,6-8; 62,4), der man zu-
dem die Kinder geraubt hat. Sogar alls Unfruchtbare, die nie geboren hat, wird sie
beschrieben (54,1). In Trostworten wird ihr verheifen, dass ihre exilierten Kinder
wieder zuriickkehren werden (54,3), die Stadt-Frau nicht linger mehr verlassen
und 6de sein wird. Tritojesaja fithrt dazu die Brautmetaphorik ein: in Jes 61,10f,
und 62,4f. (vgl. auch 49,18) wird die verlassene Stadt wieder zur begehrten Braut
und in allen Ehren Angetraute, ihre Kinder werden sogar durch Kénige zuriickge-
bracht, mit allen Schitzen und Reichtiimern zusammen nach Jerusalem zuriick-
gefiihrt (49,22-26; 60,1-22).



Aber auch fremde Lander und Stadte werden als , Stadtfrauen” bzw. als Frauen, die
Territorien symbolisieren, ins Bild gesetzt. Um nur einige der vielen Beispiele zu
nennen: Babel, dasimperiale Zentrum des Eroberers Jerusalems, wird in Jes 47 als
Jungfrau und stolze Tochter, aber auch als Vergewaltigte und Gedemiitigte, als
Witwe und Kinderlose beschrieben. Im Kontext der sogenannten ,Fremdvolker-
spriiche” wird in Jes 23 den stolzen Seefahrervélkern angedroht, dass der Tochter
Tarschisch kein Hafen mehr bleiben wird (Vio), die jungfrauliche Tochter Sidon
vergewaltigt (V12), und Tyros als Prostituierte ihr Geld verdienen muss (Vi5-18),
wobei dieses Bild dadurch noch abstofRender wird, als alle anderen es ohnedies
sind, dass JHWH, die Gottheit Israels, ihr wie ein Zuhalter auch noch den Dirnen-
lohn wegnimmt.

Diese Metaphorik von Stidten und Lindern al s Frauen mégen in patriarchalen po-
lygynen Ehen in sich schliissig sein: Der Ehernann hat das alleinige Recht auf die
Sexualitdt der Frau, hat bei Treuebruch das Recht zu Ziichtigung und offentlicher
Blofstellung, moglicherweise auch das alleimige Scheidungsrecht (Heiratsurkun-
den aus der jiidischen Gemeinde von Elefantine bezeugen allerdings auch ein
Scheidungsrecht von Frauen). Er selber muss die ausschliefiliche Treue nicht le-
ben, Davon abgesehen, dass derlei biblische Sprachbilder in heutigen westlichen
Gesellschaften mit Geschlechterdemokratien rechtlich nicht mehr giiltig sind,
sind sie trotzdem immer noch gefdhrlich: Sie sind dazu angetan, Gewalt gegen
Frauen, die auch in geschlechteregalitiren Gessellschaften immer noch ein massi-
ves Problem darstellt, zu rechtfertigen und insofern auch zu legitimieren, als Gott
selber ja auch so handle und sich nicht ungestraft betriigen oder gar verlassen
lasse.

Historisch gesehen sind solche Texte allerdings der Traumabewiltigung zuzuord-
nen: Indem Kriegsgriuel an Frauen in solchen Stadt-Frauen-Texten explizit the-
matisiert werden, werden sie aus dem in solchen Kontexten iiblichen Verschwei-
gen bzw. aus der Zuordnung von Kriegsverbrechen als ,Kollateralschdden
gehoben. Das in den Texten verschriftete Leid der Frauen setzt nicht nur diesen ein
Denkmal, sondern macht auch die Gewalttiter sichtbar und brandmarkt sie stets
aufs Neue, wenn die Texte gelesen werden. Da sexuelle Gewalt zu allen Zeiten auch
als , Kriegstechnik® eingesetzt wird, um damit Mdnner zu demiitigen, dienichtin
der Lage sind, ihre eigenen Frauen und Kinder zu schiitzen (vgl. 13,16), kénnen sol-
che Texte auch als ,Memoria Passionis” gelesen und zu ,,gefahrlichen Erinnerun-
gen" werden, die die Kriegsverbrecher und ihre Praktiken dchten.

Problematisch fiir uns Heutige erscheint zudem die Reversibilitit dieser traumati-
schen Gewalterfahrungen: Man wiinscht diese den Feinden, die einem das ange-
tanhaben. Da man selber nicht in der Lage ist, entsprechende Vergeltung zu iiben,
greift man zur ,machtigen Rede der Ohnmdchtigen® und hofft darauf, dass die
eigene Gottheit sie ausfithrt. Ein gewalttitiges und Gewalt legitimierendes Got-
tesbild ist die unabwendbare Folge einer Strategie, die urspriinglich dazu gedacht
war, endlich aus der Rolle des ohnmichtigen Opfers, in die Traumatisierte ge-
drangt werden, herauszukommen.
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Ein weiteres Problemfeld eréffnet sich durch die einlinigen Schuldzuweisungen:
Israel ist all das widerfahren aufgrund der Siinde des Treuebruchs seiner Gottheit
gegeniiber. Da die von JHWH als Werkzeuge fiir die Bestrafung herangezogenen
Volker ihre Aufgabe jedoch exzessiv ausgefiihrt haben, muss er sie nun selber da-
fiir bestrafen. Fiir uns, die wir in (dlerzeit) sicheren Landern leben, beginnt sich
damit die Gewaltspirale immer weiter zu drehen. Fiir Menschen, die sich mitten
in scheinbar nie enden wollenden Kriegsgeschehen befinden, sind dies klassische
Strategien, nach den lihmenden traumatisierenden Ohnmachtserfahrungen
wieder das Gesetz des Handelns in die Hand zu bekommen - und sei es nur da-
durch, dass man die Schuld, den Urgrund der nicht zu bewiltigenden Erfahrun-
gen, bei sich selber sucht.

Das Gottesbild: mannlich und auch weiblich!

Durch die Verwendung solcher Meta.phorik legt sich als Gottesbild jenes des Krie-
gers (z.B. Jes 42,13; 63,1-8) nahe oder: auch des (Er)Ldsers, dem auch die Verpflich-
tung zur Blutrache und des Riickkaufs aus der Schuldsklaverei zukommt (vgl.
Lev 25,47-54; Num 35,12-27). Solche Bilder gibt es in Jesaja aufgrund der kriegeri-
schen Epochen, ausderdas Buch staimmt, zuhauf, aber sie sind nicht die einzigen.
Andernorts habe ich diese Prophetenischrift ,das Buch der weiblichen Metaphern*
genannt - und dies bezieht sich auch auf die Gottesbilder.

AuchwenninHos11,9 explizit gesagt:wird ,Gottbinich, nicht Mann®, und Dtn 4,16
an erster Stelle von allen ikonografischen Gétterbildern das mannliche als offen-
kundig gefiahrlichstes verbietet und die Gottheit Israels jenseits geschlechtlicher
Differenzierungen angesiedelt wird (vgl. auch Gen1,26f. die Gottheitals Bildgebe-
rin fiir einen zweigeschlechtlichen Menschen), so wird durch die Tatsache, dass
von JHWH im Hebrdischen durchgehend in grammatikalisch maskuliner Form
gesprochen wird, diese Gottheit als rndnnlich imaginiert. Das gilt fiir viele Lesen-
den selbst fiir jene Stellen, die Bilder aus der weiblichen Biologie als Metaphern fiir
die Cottheit heranziehen.

InJes42,14wird der Vergleich miteiner Gebarenden gebraucht(vgl. auchNumai1,12-
14 Cottals Schwangere, Gebarende und stillende Mutter): In einer Gottesrede stellt
sich die Gottheit JHWH darin als Fran vor, die sich im Vorgang des Gebarens befin-
det, der durch spezifische Atemtechnik, durch Hecheln, Schnaufen und Schreien
als pressendes Ausatmen erleichtert und beschleunigt wird. Wahrend die Wehen
im AT iiblicherweise als Bilder fiir die Not stehen, die unausweichlich herein-
bricht, werden sie hier als ein befreiender Kraftakt gesehen, durch den neues Le-
ben geschaffen wird. Wird in Jes 422,13 iiber JHWH gesprochen und das kraftvoll
Neue des gottlichen Handelns mit dem mannlich konnotierten Bild des Kriegers,
der den Feind niederringt, beschrielben, so setzt die Gottesrede just mit dem Bild
derKreifenden einund thematisiert: den Vorgang als Ausdruck weiblicher Potenz.
Auch in Jes 66,6-13 ist das Umfeld der Geburt als Bildgeber aus der Innenperspek-
tive der Frauen gesehen. Ahnlich wie Jes 42,13f, ist auch der Ubergang gestaltet:



Wihrend in der Prophetenrede von der Lirmstimme Gottes, der Vergeltung iibt,
die Rede ist (66,6), thematisiert die Gottesrede von 66,7-13 den Gebdrvorgang.
Jes 66,7 nimmt dabei auf den Strafspruch gegen die Frau von Gen 3,16 Bezug und
hebt ihn insofern auf, als Schwangerschaftsbeschwerden und Schmerzen beim
Gebiren keine Rolle mehr spielen und das Kind geboren wird, noch bevor die We-
hen einsetzen. Das schmerzlose Gebaren wird. von der Hebamme JHWH eingeleitet
und gut zum raschen Ende gebracht (Jes 66,9; vgl. Ps 71,6). In Jes 66,13 wandelt sich
dasBild, dasJerusalem als eine soeben Mutter gewordene Frau und JHWH als Heb-
amme vorstellt, nochmals: JHWH vergleicht sich selber mit einer stillenden Mut-
ter, die einen weinenden Siugling trostet.
Jes 45,9-12 thematisiert die Souverdnitit des Sichopfers JHWH (V11) durch zwei par-
allele Bilder, wobei eines geschlechterdifferenziert, mannlich und weiblich, ist:
Der Ton, der nicht mit dem Tépfer streiten kann, warum er geformt wurde (Vo),
und das Kind, das von seinen Eltern keine Rechenschaft fordern kann, nicht vom
Vater, warum er zeugt, und nicht von der Frau, warum sie Wehen hat (Vio). Inden
Gottesreden von Jes 46,3f, und 49,15 wird die unendliche Liebe der Mutter zu dem
Kind, das sie geboren hat, als Metapher fiir die nicht endende Gottesliebe beniitzt:
Selbst wenn menschliche Miitter in ihrer Liebe zum Kind versagen sollten, so wird
dies mit JHWHSs miitterlicher Liebe niemals geschehen (49,15), denn selbst wenn
dieKinder erwachsen und alt geworden sind, will JHWH sie tragen und schleppen,
wie sie es seit der Schwangerschaft getan hat (46,3):

,Hort auf mich, Haus Jakob

und alle, die iibrig geblieben sind vom Hauis Israel!

Die Aufgebiirdeten vom Mutterschof an,

die Getragenen vom Mutterleib an!
Der Parallelismus ,vom MutterschoR an“/,,vorn Mutterleib an” in 46,3b sind in die-
sem Kontext wohl auf JHWH hin zu lesen. Die Vulgata verdeutlicht dies jedenfalls,
indem sie ,a utero meo” und ,a vulva mea“ in der Gottesrede iibersetzt, Dies ist
auch insofern naheliegend, als rhm, ,MutterschofR”, ,Gebdrmutter”, im AT als
klassischer Begriff fiir das Erbarmen und das Mitgefiihl Gottes verwendet wird.

Resiimee

Jesaja ist ein Prophetenbuch mit durchgingig weiblicher Metaphorik. Dabei fillt
auf, dass esim Vergleich zu Jer oder Ez nicht nur zuriickhaltender in Bezug auf die
Prostituiertenmetaphorik ist, sondern auch wesentlich weniger , pornopropheti-
sche” Texte aufweist, die sich an der Bestrafung der Frau Zion durch o6ffentlich
vollzogene sexuelle Gewalt weiden. Aber es setzt sich von der iibrigen Prophetie
auch dadurch ab, dass es keinerlei Scheu hat, menschliche Metaphorik fiir gottli-
ches Handeln heranzuziehen und hierin beinahe geschlechtergerecht auswihlt:
JHWH ist nicht nur wie ein Vater, sondern auch wie eine Mutter. Ja, die Mutter-
schaft der Gottheit Israels ist die Gewahr, dass ihr Erbarmen nie aufhoren wird.
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Beiall dem muss freilich bewusst bleiben, dass nicht nur dort weibliche Metapho-
rik vorliegt, wo die Bilder aus der spezifisch weiblichen Biologie stammen, und
quasi alle andere Metaphorik aus deim menschlichen Bereich ein mannliches Got-
tesbild unterstiitze. Vielmehr muss gelten, dass iiberall dort, wo wir sozialge-
schichtlich und durch biblische Belege nicht ausschlieffen konnen, dass auch
Frauen eine Tatigkeit oder einen Beruf ausgefiithrt haben, oder Eigenschaften
schlicht menschlich und daher geschlechtlich undifferenziert sind, wir es mit
menschlichen Gottesbildern, weiblichen wie mannlichen zu tun haben. Das heu-
tige Christentum kann also auch in diesem Aspekt viel von der alttestamentlichen
Prophetie lernen.
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